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NEOHIjMANISMO METAFISICO POSTMODERNO"
Gustavo Flores Quelopana
I Fd Hombre ANETICO

/.. El'hombre de la cultura técnica no es inmoral sino amoral, anético,
porque se conduce valorando a los demds seres humanos con el
mismo criterio con que valoramos a las mdquinas, aprecidndolos
segun la utilidad que reportan a la sociedad.

[.a civilizacion téenica ha mutilado al hombre de 1a vida interior y de
fa contemplacion, lo ha conducido hacia un reduccionismo ético que limita el
indivicuo a puro interés, cifra y negocio. Ya no se ve a cada hombte como
rrremplazable, su libertad es meramente externa, consumista y productiva y
va no interna, creadora y contemplativa.

Ya no se ve al Otro como el portador intransferible de la dignidad
humana sino un mero medio utilitario que se desecha cuando deja de sernos
aul. Fl imperio de la mentalidad cientifico-técnica ha reducido todas las
cosas a lo que la maquina es capaz de hacer, es logico por tanto que
hablemos de civilizacion técnica en tanto que no hay nada que escape 2 la
recnica.

Fl hombre tecnolégico no solo ha sustituido el pensamiento
especulativo v las hipotesis metaempiricas sino que incluso ha afectado su
propio pensamiento logico. Dicha corrupcidn logica ejercida por la fuerza de
la maquina, el slogan, la masa y la sustitucién del didlogo por el caos alégico
ha conducido hacia la despersonalizacién humana (Alejandro, 1970, XV-
XX1). El hombre de la modernidad tardia es un hombre sin preguntas
altimas, no cjercita su pensamiento y al guiarse por el postulado positivista,
que cree conocer unicamente a través de la experiencia, se queda al final con
una auténtica caricatura del hombre, con un hominismo naturalista y
objetivista que cree que el hombre es exclusivamente un ser natural y social,

Fl hombre moderno actual vive en un irracionalismo ambiental que
lo imita a lo periférico, lo vuelve un perezoso mental y espiritual para quien
¢l projimo solo cuenta como instrumento, y para quien el amor no es un fin

" I“sta ponencia fue Jeida y discutida en Ia Casa Honorio Delgado de la Universidad Cayetano
Heredia ¢l 7 de noviembre del 2001,
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y s un mero medio para propodsitos egoistas. El espiritu capitalista burgués
del hombre de la modernidad tardia no sélo ha reemplazado el mundo del
amor por el mundo de las cifras sino que ha sometido a cilculo y negocio al
propio mundo del amor.

Lo que esta destruyendo a la civilizacién contemporinea no es en sf.
mismo la ciencia que debe seguir desarrollindose para bien de la humanidad,
es mas bien esa mentalidad pragmatica y utilitarista que wvuelve
incomprensible la otredad (Camacho, 1986, 67-116). Toda relacién humana
se vuelve impersonal, se convierte en una relacién de medios.

El cthos del capitalismo tardio vive achaparrado y desfigurado por
los valores de la riqueza, no hay dique ético que lo contenga, desemboca en
un relativismo que hace imposible la teoria cientifica del valor y de la
moralidad misma, vive en funcidn constante entre el sujeto y el mundo de las
utilidades, No se trata unicamente de la conducta lucrativa porque la
tendencia a la utilidad esti presente en los mds diversos aspectos de la
personalidad, su divisa antepone la utilidad a la verdad, el bien y lo bello
(Kosselleck, 1974, 15-34).

Es el triunfo de la razéon funcional sobre la razén humana, el
desarrollo inarmoénico del espiritu, inauténtico y rigido, para ella la
humanidad sélo cuenta como fuerza del trabajo, consumidor o capital,
convierte el trabajo en una pasién demoniaca, salvaje y frenética y el
descanso en un desperdicio que causa remordimientos. Toda cultura y gusto
superior termina siendo estrangulado por el time es money, la productividad
de la humanidad ha sido llevada hacia la unilateralidad mas extrema por la
razén funcional, que termin6é creando un mundo profundamente
antheroico. El hombre anético consttuye el tipo ideal basico de la
modernidad, se trata de un cthos parcial-hegemdnico, colisionante con el
ideal moral que exige el individuo humanizado. '

1.2, Predominio de la parcialidad sulbjetiva.

La crisis del hombre moderno es una crisis valorativa que nace de
haber tratado la subjetividad como la totalidad de valor dadora de sentido.
Antes, con el hombre premoderno se vivia para el valor supremo concebido
como Dios, se trataba de una experiencia personal que encuentra la totalidad
del valor dadora de sentido fuera del para mi, en el ser. Desde el
cartesianismo hasta el presente postmoderno se ha producido una
hemotragia de subjetividad que ha explotado en multiplicidad de monadas
soberanas, que multiplican el para mi en un universo nihilista y determinan
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individualmente el ser. Se ha perdido el equilibrio dialéctico entre Existencia,
Realidad y Ser (Descombes, 1988, 81-103).

La Existencia la concibo aqui como parcialidad subjetiva, la Realidad
como totalidad objetiva y el sentimiento del Ser como una especie de lazo
entre ellas. Pero en la conciencia moderna se ha perdido la coordinacion
entre estos tres elementos fundamentales cayéndose bajo el predominio
unilateral de la Existencia como parcialidad subjetiva que trata de deshacerse
del ser para conservar peligrosamente el predominio del para-mi. El hombre
de la cultura técnica estd afectado de subjetivismo y cuyas consecuencias para
la ética son distorsionantes, deshumanizantel] y deshumanizante.

1.3.  La mutafisica de la voluntad de verdad.

La corrupcion de las ideas morales en el hombre de nuestro tiempo
no esta unida a la disolucién del pensamiento metafisico como pudiera
creerse, porque la metafisica no sélo perdura en la modernidad sino que
sigue la raiz de las novedades y descubtimientos mas importantes de la vida
cultural (Heinsoeth, 1966,11).

El espiritu antimetafisico positivista de los siglos dieciocho y
diecinueve son periodos intermedios. Incluso actualmente las nuevas ciencias
se siguen desprendiendo de la metafisica.

Por tanto, es falso que la metafisica esté en disolucién sino que el
pensamiento  filoséfico modetno estd basado en una metafisica
predominantemente subjetiva, donde el imperio del Ego unico ha destilado
una hedonista y nihilista multiplicacién de moénadas y cada una con su
voluntad de verdad que hace imposible una ordenacién jerirquica de valores,
una teoria cientifica del valor y la moralidad misma (Descombes, 1988, 219-
246).

La metafisica moderna esti concluyendo en la trelativizacién del ser y
la absolutizacién del para-mi, la realidad ya no estd ni en lo transfenoménico
ni en las apatiencias sino en la voluntad de verdad de pequefos diosecillos
robustecidos en poder por la técnica, la misma que en su légica interna
permite superar la realidad, simulatla y duplicarla.

14.  La ontologia del Cidigo

El hombre anético esta profundamente vinculado con la
arbitrariedad del signo y el intercambio simbdlico. Entre las cosas y las
palabras no existe una relacién natural sino artificial, arbitraria, humana y asi
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es asumido por el hombre moderno que se concibe determinando «l
contenido del mundo.

El mundo y sus valores son creacién de la subjetividad y de su
voluntad de verdad, dicha voluntad con la racionalidad técnica es potenciada
hasta el limite de poder superar la realidad misma.

En la era del codigo cibernético la hiperrealidad permite borrar la
diferencia entre lo real y lo imaginario. La realidad clonica aunque no s
todavia una realidad social permite vislumbrar la muerte de un esencialismo
en el que el origen de las cosas ya no sea el objeto natural sino formulas,
codigos y nimeros. (Baudrillard, 1993, 50-77).

Esto constituye un cambio de los conceptos ontolégicos en el que ¢f
ser irreal, creacion del sujeto, sin existencia en si, puede sufrir traslado a la
region del ser real (deviene, es temporal e individual) v en el que lo
tecnolégico se convierte en su quinto estrato después del fisico, biologico,
psiquico y espiritual-social.

La creacién técnica es filosofar técnico que inventa la realidad de las
cosas, no es explicacion ni descripcion ni intuicién sino replicacion desde un
ambito posterior al logos, propia de la ontologia de la cifra, el codigo v I
formula.

Dicha ontologia del cddigo representa un enriquecimiento de la
realidad humana pero que exige para su manejo un valor moral indubitable v
cietto con el que no cuenta el hombre de la modernidad tardia. En manos
del hombre anético de seguro que se convertirfa en una de las peores
pesadillas de la historia de la humanidad.

No es posible poner el progreso tecnologico al servicio del hombre
sin superar la crisis moral que se basa a su vez en la metafisica de la
subjetividad. Dejar en manos del hombre amoral semejantes mnstrumentos
harin realidad el petfecto totalitarismo nacional o el supranacional que al tin
y al cabo termina por uniformizar a los seres humanos.

Si la globalizacién actual es la uniformidad econdémica del mundo
ella misma quedard como el kindergarten de la uniformizacion totalitaria del
maiana. La manipulacion del hombre por la ciencia no es debido a ciertos
defectos inherentes a la misma, ni a los sistemas pol:tn:m sino a la
descompensacion espiritual de la racionalidad de la civilizacion técnica.

2. La desintegracidn de la racionalidad humanisiica.-
2.1. El bumanismo secular

El humanismo secular, ateo y materialista constituve el humanismo
dominante y caracteristico del mundo contemporineo, mundo

44



contemporaneo en el que se entrecruzan las vertientes historicas de la
modernidad rardia v la postmodernidad.

Iil ateismo actual es historicista, cientificista, empirista y racionalista
a excepeion del materialismo practico de la incredulidad de los creyentes y
del “normal nomas™ del indiferentismo hedonista postmodetno.

Podemos  distinguir entre los variopintos ateismos al ateismo
neurotico, cuyva represion de lo religioso da lugar a la neurosis y por el
contrario confirma que en estos casos lo religioso es parte de la salud
psiquica, ¢l atcismo racionalista, que racionaliza la vida afectiva y cree en la
absolura  autonomia de la razén, el ateismo cexistencialista, con su
caracteristico rechazo morbido de lo  religioso que deriva hacia un
amoralismo v un escepticismo, el atefsmo ético, que propone un ideal moral
hastante clevado derivando hacia un nihilismo que niega todo valor, y el
ateismio practico del creyente, que acepta la existencia de Dios pero su
conducta es sordida, materialista y supersticiosa (Lepp, 1980, 9-69).

F.n suma existirian tres formas del ateismo, a saber, el neurdtico, el
teorctico v el practico.  Los teoréticos oponen un ideal antropoldgico o
politico o derivan hacia el nihilismo, y el prdctico tipicamente del creyente de
conducta inconsecuente.

2.2 Fif afeismn neunrdtico

Fl areismo neurdtico demuestra contra lo afirmado por Freud pero
no contra el psicoanalisis mismo que lo religioso es una necesidad psiquica
del hombre sano, que el hombre no es solo impulsividad inconsciente sino
tambicn espiritualidad inconsciente, y en ella se descubre una religiosidad
rairal que impliea la presencia ignorada de Dios (Frank 1, 1986,21-32),

Y por ello el hombre no es sélo un ser finito sino que es un ser
tinito, pero plantado en lo Absoluto, es asi que en todas las culturas se ha
mostrado como un buscador de Dios, como una criatura libre pero a su vez
trascendente,

Fn el hombre hay algo mas que el hombre, nuestra libertad no se
basta o s misma, cstd ligada a la divinidad que hallase en lo mas oculto de
nosotros. No hay humanismo posible sin el reconocimiento de la dimensién
mictatisica del hombre ¢ incluso nos atrevemos a decir sin el reconocimiento
del Pspiritu como principio de organizacion y sintesis en la materia misma
Chauchard, 1969,9-21).

A proposito seria conveniente sefalar que la ciencia sélo ha
demostrado la creciente complejizacion de la materia en evolucién, nada
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puede decir sobre Dios que no es de su dominio y cuando lo hace se desliza
hacia un inconsecuente materialismo metafisico. Mds bien el 4mbito de la
filosofia y de la fe revelan que la evolucion de la materia puede ser parte del
acto creador de Dios, y ello no como una certidumbre empirica sino como
una certidumbre metafisica.

El racionalismo critico ha insistido en que el hombte no puede vivir

sin un fondo de itracionalismo y que la ciencia no es conocimiento sino
probabilidad. Por nuestra parte pensamos que justamente este fondo
irracional de la razdn es su mas rica posesion y da sentido a las certidumbres
metafisica, éticas y estéticas.
Pero hablando solamente de discurso religioso podemos reconocer
enunciados, significados y comunicacion, por tanto puede aplicarse la l6gica
al discurso religioso (Bochenski, 1967, 124-174). Lo cual hace muy probable
que el discurso religioso requiera de otro tipo de légica no bivalente como la
modal o multivalente.

2.3. Hacia un postmodernismo critico

En otros términos el verdadero humanismo no puede estar en una
teorfa del hombre que siga otorgando el predominio unilateral a la Razdn
sino que debe basatse en la coordinacién de su tazén, emocién, sentimiento
e instinto, Cualquier predominio unilateral es peligroso. La histotia de la
razon cs unitaria, a pesar de contener en su desarrollo un proceso dual: uno
autodestructivo y otro constructivo (Mird Quesada, 1980, 10-65).

La modernidad se manifestdé como la tirania de la razén y
desembocé en razén instrumental, la postmodernidad amenaza con la tirania
de lo instintivo, y ninguna de ellas es garantia de superacion de la crisis de la
razén. (Casullo, 1991, 11-63).

Se requiere de un postmodernismo critico que sea capaz de realizar
la sintesis entre razén, instinto, emocién y sentimiento. S6lo una superacion
dialéctica seria capaz de realizar esto plasmindolo en una nueva teorfa de la
tazén y de la experiencia humana. El no haberlo hecho a contribuido a la
corrupcion logica del hombre actual, el cual ya no dialoga mas bien se sume
en el caos aldgico del slogan de masas y de las mdquinas que destilan un-
homo videns despersonalizado y funcional.

Los excesos inmamentistas y positivistas del humanismo secular, tan
caracteristicos de la modernidad en crisis, se reflejan en el ateismo actual que
destila una hemorragia de subjetividad, que mitologiza a la humanidad y que
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culmina reemplazando lo Absoluto trascendente por una nihilista
multiplicidad de ménadas.

Aqui es palpable la necesidad de abandonar el modelo del para-mi, que
exagera el papel de lo racional, para reconocer la importancia de la
afectividad, el sentimiento y lo instintivo y ver desde ahi que el hombre es un
ser con vocacién de trascendencia (Jaspers, 1953, 353-385).

2.4. Ser por lo insdlito

Pero esta sana necesidad psiquica humana por lo trascendente
también se desvia hacia el ocultismo y ¢l esoterismo. El retorno al paganismo
es una constante de la cultura occidental cuyos vasos comunicantes con el
Oriente son histéricos e innegables. De alli que el racionalismo de la
modernidad tuvo que coexistir con manifestaciones no sélo religiosas sino
también esotéricas que se constituian en tradicién cultural no hegemonica
(Eliade, 1977, 22-64).

En. la actualidad postmodema es impresionante la cantidad de
astrélogos y pitonisos que inundan especialmente los paises del primer
mundo. El retorno de los nuevos cultos estia asociado con la crisis de la
razon y la bisqueda angustiada de soluciones mesianicas y carismaticas en
épocas de decadencia espiritual y moral.

La sed de Dios de la Edad Media fue sustituida por la sed de las
grandes utopias sociales de la Modernidad y tras el desencanto producido
pot éstas es reemplazada por la sed en lo insélito e increible de lo
postmoderno.

2.5, Degeneracion del antropocentrismo en antropotecnia

Pero si existe una nota comun entre los diversos ateismos, es el de
conducirse como si no existiese una realidad trascendente de lo empirico y
material. Y esta nota esta relacionada con su peculiar nexo con lo afectivo,
asi el ateismo racionalista lo racionaliza, el existencialista lo rechaza, el
atefsmo ético lo sublima, el ateismo marxista lo somete y el ateismo practico
del creyente lo ritualiza. Es como si el fracaso de la civilizacién moderna se
expresara en la desintegracién de la racionalidad humanistica, que deposité
todas sus esperanzas en el uso unilateral de la razdn.

En realidad, cuestionar este elemento central del humanismo secular
no significa defender necesariamente un antihumanismo, ni acabar con la fe
en el hombre méas bien deberfamos preguntarnos hasra que punto este
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humsnismo antropncéntrico es complice de la creciente deshumanizacion de
la sociedad actual.

La desintegracion de la racionalidad humanistica se manifiesta niejor
en que, el antropocentrismo degeneré en antropotecruia o arte de
manipulacién humana que va paulatinamente sustituyendo a la verdadent
antropologia. Por ello, es necesario insistir en que la reestructuracion
humanista es reestructuracion del logos humano.

2.6, Etapas de la desintegraciin

La desintegracion de la racionalidad humanistica tiene tres etapas: ¢l
humanismo prometeico del Renacimiento, que tras el redescubrimiento e
los logros artisticos, cientificos y filosoficos de Grecia v Roma produje la
reafirmacion de la importancia del hombre ante Dios. El humanismo
fiustico de la Ilustracion, con sus mas significativos escritores, cientificos \
artistas que simbolizan al hombre que se lanza a la conquista del mundo v se
siente tan igual y hasta con mds poder que la propia divinidad. Y
humanismo luciferino de la Revolucion Industrial que convierte al hombre
en un Dios inmanente, que sc basta a si mismo y que muy lejos de seafirse
ligado 2 la divinidad niega la divinidad misma y pisotea lo humano, «u
antropocentrismo simboliza al hombre que se aduena del mundo pern que se
pierde a si mismo, es la conformacién del mundo moderno contra la
persona. (Mounier, 1976, 19-55).

Pero la racionalidad humanistica que tantas esperanzas hubia
despertado con sus ideales de libertad, fraternidad e igualdad se pervirtio ¢n
racionalidad opresiva del hombre mismo. El antropocentrismo objetivista,
inmanentista, secularista y naturalista vacio al hombre de todo senndo, 1o
anemizo espiritualmente y lo expuso al desvario moral de una cultura
horizontal sin trascendencia.

2.7. Contradiccion entre cencia y culinra

Ahora bien, una de las caracteristicas mas cvidentes de
desintegracion de la racionalidad humanistica es la contradiccion existente
entre la esencia misma de la ciencia y la tecnologia v la esencia de la culrura

La ciencia y la tecnologia tienen como ideal la supresion de toda
punto de vista particular, su idea de conocimiento objetivo prescribe Ia
desvinculacion con todo aquello que no dependa del control racional. 1
cultura por el contrario tiene como ideal una interpretacion que pernute que
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¢l ser humano se encuentre en el mundo y a si mismo como ser humano,
clebe ofrecer un arraigo v unos fines, debe permititle otientarse individual y
colectivamente.

Por cllo, micntras la cultura arraiga la ciencia ofrece un
distanciamiento. Lo ético va mis lejos de la ontologia formal objetivista para
recoger en sf las particularidades de las existencias en la bisqueda de una
realizacion efectiva de la libertad. La relacién originatia con el ser no se
consigue mediante la totalidad objetiva de la ciencia y tecnologia que ¢s un
encuentro con “lo” Otro sino mediante lo ético como la dimensiéon de la
ontologia viral v del encuentro con “el” Otro. La ciencia estd basada en una
rclacion de objetividad y divorciado de lo ético que es una relacion de
subjetividad.

la cultura esti llamada a sacar de la ciencia y de la técnica los
conncimicntos v los instrumentos mas eficaces en los que podra apoyarse
pero debe recuperar el protagonismo propotcionando un ideal, que le hace
poner en movimiento v una finalidad, como medios para alcanzar las nuevas
exigencias  constitutivas.  Por  ejemplo, la  cultura cristiana medieval
proporciond un ideal universal a la cultura occidental. (Dawson, 1960, 15-
7).

Pero hoy vivimos en medio de una cultura utilitarista y del
pragmatismo amoral, destilada pasivamente de la dindmica de la racionalidad
cientifico-técnica.

La cultura contempordnea ya no es cristiana sino es la mds
secularista que haya existido nunca. Aunque para ser justos, el afin de lucro
desmedido v desconsiderado del gigantesco capitalismo que alienta a la
humanidad moderna no se deriva unicamente de la técnica moderna sino
tamhicn de la institucion de la Bolsa, nacida del espiritu judio, del
debilitamiento del sentimiento religioso en los pueblos cristianos, y el
aflnjanuento acelerado de la moral y de las buenas costumbres. (Sombart,
1979, 111).

Si en los afios treinta, los Nacionalismos reacclonarios con sus
ideales autarquicos, y el Comunismo con ideales cosmopolitas de revolucion
mundial y de solidaridad intetnacional de los trabajadores, representaron el
intento de deshacer la sintesis medieval aun sobreviviente en el debilitado
ideal de la cultura cristiana; cn la actualidad, la globalizacién neoliberal
deshace por completo dicho ideal porque con sus objetivos cosmopolitas de
cconomia mundial y de hegemonia monopolica de las megaempresas,
mediante su imposicion supratotalitaria, culmina a escala global con la
subordinacidn de la cultura a la economia.
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La cultura actual ha perdido su substrato religioso, ha achatado su
universo motal y ha vaciado al hombre en un inmanentismo naturalista y
hotizontal. La cultura de hoy con la ciencia ha ganado en extensién pero ha
perdido profundidad. Pareciera que el hombre necesitara vivir religiosamente
lo profano para que no se le agoste el alma. El no hacetlo ha conspirado
contra su propio ser, dotado no solo de razén sino también de sentimiento,
emocion e instinto, La cultura de la increencia puede hacer 2 la civilizacién
mis operativa, cficaz y funcional pero no méas humana, porque los principios
economicistas son Gtiles para las maquinas pero no para los hombres. No se
trata de alentar un ideal cultural opuesto 2 la secularizacion, que lo
entendemos como el dominio legitimo del hombre sobte la naturaleza, sino
de estar alertas contra el secularismo o la cultura horizontal sin trascendencia
que mutila la realidad humana y termina desintegrando la racionalidad
humanistica.

2.8. A borcagadas enire la modernidad y la postmodernidad

Pero el Moloc del capitalismo, que es el que encarna la racionalidad
instrumental y la desintegracion de la racionalidad humanistica, no va entrar
en razon a base de argumentos metafisicos, morales, religiosos y ni adn con
oleadas revolucionatias que han perdido su vigor y seduccién sino que el
monstruo se encuentra va quebraniado desde dentro. Antes le bastaba con la
explotacion de su proletatiado nacional, pero su economia de bienestar lo
llevé hacia una sociedad opulenta que miré hacia fuera de sus fronteras para
implantar una explotacién neocolonial; pero tras el desplome del socialismo
burocratico la novisima oleada neoliberal globalizé su modelo poniendo el
ultimo rincon del mundo a sus pies.

Y es aqui justamente en el fenémeno hiperimperialista y
supratotalitario de la globalizacién donde el gigante del capitalismo comienza
a hacer saltar en pedazos su propio esqueleto. El grupo de las ocho potencias
empiezan el tercer milenio temblando de miedo ante la inminencia de una
recesion global, mirando con esperanzas a la economia estadounidense como
la Gnica que mantiene su crecimiento y que puede convertirse en el factor de
la reactivacién global. ;

Al Moloc se le va acabando el empuje y es mucho petro para el pais
del norte cargar con la economia recesionada del mundo. Se va desplomando
rendido de cansancio, el propio espiritu capitalista se va sofocando en un
capitalismo cibernético, extinguidor del empleo y del salario, especulativo,
rentista y parasitario. Y todo ello aunado a la disminucién global de la tasa de
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natalidad por efecto del “progreso” de la cultura por una economia global
que exige mas capacitacion y profesionalizacion.

Evidentemente la carrera del capitalismo no es eterna, pero este
gigante que ha hecho saltar en pedazos las férreas cadenas de las religiones
ancestrales no va a dejarse maniatar por los hilos de seda de doctrinas sutiles.
Lo unico que puede hacerse, mientras se desmorona el recio gigante, es
tomar medidas protectoras del empleo, la familia, las buenas costumbres,
formar nucleos nechumanisticos que contribuyan a cautelar las islas de
cultura que 2in quedan y que desarrollen un nuevo ideal cultural.

Esta es una extrafia época que no nos conviette ni en los tltimos
hombres de la modernidad ni en los primeros de la postmodernidad sino que
somos hacedores de una historia de transito y constructores del puente que
ha de conducir a la humanidad del mundo moderno al nuevo.

2.9. Necesidad de retornar a principios espirituales

La época que se cierra sefala el fracaso del mas grande de los
experimentos que la humanidad haya contemplado jamas y que fue realizada
por la civilizacion secular, a saber, el menosprecio y negacién de la necesidad
religiosa del hombre. Desprecio en el que se dieron la mano tanto la sociedad
comunista, declaradamente antirreligiosa, como la sociedad capitalista, con su
teoria educacional tendente a crear mentalidades democriticas,
declaradamente irreligiosa. Al parecer es necesario el retorno de la sociedad a
sus principios espirituales, como subtrato que repotencia y da sentido 2 la
cultura.

Ya se ha sefalado que aquel grandioso florecer del Renacimiento
surgib gracias a la potente acumulacion del espiritu religioso que caractetizé a
la Edad Media y que si el hombre quiere salvarse del caos inevitable debe
volver a esas prerrogativas del espiritu (Berdiaev, 1979, 7-52).

Pero deberian afiadirse que, salir de la barbarie civilizada actual no
implica necesariamente un glorioso florecer de las fuerzas creadoras del
individuo andlogo al Renacimiento, porque cada momento histérico trae sus
singularidades y la nuestra es sumamente compleja, complejidad que no nos
debe conducir inevitablemente a un oscurantismo y si mas bien a reconocer
que el oscurantismo estd presente ya con esta cultura horizontal sin
trascendencia.

No se trata de ignorar tampoco la repulsa a la metafisica del ateismo
actual con su reduccién del conocimiento humano a lo cientifico o a la
conciencia, que en ¢l fondo es una opcidn de creer en el hombre solamente.
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Ni de ignorar la critica de la religion del atelsmo materialista que
supone a Dios como un ser imaginario, a la religion como una fuerza
conservadora telacionada con la alineacion de la conciencia que se basa en Ia
alineacién econdmica, que conduce a la doctrina del hombre como scr
supremo. .
Ni de sobrepasar al ateismo contemporaneo con su critica de Dios
como idea contradictoria, absurda e inconsistente que nace de la conciencia,
la misma que es un para-si que busca la completitud de lo en-si, y ello
conduce a la busqueda de la salvacién del hombre por sf mismo. De esta
forma -la alineacion es el \nico principio profundo del ateismo
contemporéaneo el cual establece una oposicion entre la existencia de Dios y
la existencia del hombre. (Verneaux, 1971, 133-140).

2.10. El equivoco de la univocidad del ser

El ateismo contemporaneo mantuvo el concepto hegeliano de
alineacion. La idea hegeliana que el hombre se aliena mientras no se
reconocc como absoluto, auténomo y autirquico parte del equivoco de la
univocidad del ser, de su panetismo que no comprende la existencia de Dios
y que coloca las dos existencias en el mismo orden temporal. Con un punto
de partida que afirma la univocidad del ser no se puede entender que un dios
trascendente no aliena su criatura, la cual es libre pero no absolutamente y
que en consecuencia el hombre no sélo es amo sino también siervo de
muchas cosas mundanales, pero como criatura es sobretodo siervo de o
trascendente.

En realidad, el ateismo contemporineo con su exigenca de
divinizacién humana es la descomposicion del hegelianismo. El marxismo y
el existencialismo solo invirtieron a medias 2 Hegel. Una completa inversion
hubiese roto con el panteismo idealista, con la filosofia del sujeto autarquico
y con el origen humano de la verdad; para asumir la diferenciacion entre ser y
ser conocido, un realismo donde el mundo tiene un sentido gue el hombre
descubre pero que no lo incapacita para crear valor y sentido a su vez y para
superar el olvido del ser reemplazando el Yo unico y soberano que elimina
toda verdad extrahumana. Se impone asi, en medio de la crisis de la razon
modetna, un verdadero giro metafisico capaz de superar la contradiccion
entre lo divino y lo humano, lo trascendente y lo inmanente. Una nueva
forma de pensar, una nueva racionalidad que nos acompafie en ¢l presente
conmocionado transito histotico, y éste puede depender de un nuevo punto
de vista metafisico.
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Iis verdad que, marxistas y existencialistas podian objetar que el
ateismo contemporanco no es solamente una negacion del inmanente Dios
pantcista sino principalmente del Dios trascendente del teismo y del Dios
indiferente del deismo, es decir una negacién de toda concepcion de Dios.
Pero no podrian negar que, al hacerlo estian derivando hacia el
reconocimiento del hombre como absoluto, como un pequefio diosecillo
creador del ser v la nada, ensorberbecido por el poderio que le ha conferido
fa tcenica y convertido en una divinidad inmanente no menos alienante,
inconsistente v absurda. Revelandose asi que el ateismo no es un humanismo
sino un hominismo naturalista,

312 neobumanisnin metafisico postnioderno
5.1, Reconacimitento de la dimension metafitica

Con lo que llevamos dicho, se comprendera que el verdadero
humanismo no es antropocéntrico, objetivista, inmanentista, secular y
naturalista, esto es hominismo.

lil verdadero humanismo es el que reconoce la dimensién metafisica
del hombre, el que respeta la tealidad integra del sujeto que no sélo es
inmanente ni exclusivamente racional, el que concibe al hombre libre pero a
su ver trascendente, como un set finito plantado en lo Absoluto, como el
buscador de Dios, cuya libertad no se basta a sf misma, al estar ligado con la
divinidad, el que concibe a cada hombre como irremplazable y reconoce que
¢n el hombre hay algo mas que el hombre.

[En este sentido, se propone un nechumanismo metafisico
postmoderno.  Neohumanismo, porque rompe con el antropocentrismo
modernista,  Metafisico, porque rescata la experiencia mundana y
extramundana del sujeto, y Postmoderno porque reconoce que la realidad
mtegra del individuo abarca no sélo la razon sino ademas la emocion, el
sentimicnto v el instinto. Aqui, el postmodernismo propuesto no es de
caracter dogmatico, que comparte el hedonismo complaciente, la tirania del
sentimiento, lo débil, lo indiferente y lo light, por el contrario se trata de un
postmodernismo critico, que reconoce la legitimidad del cuestionamiento de
la Modernidad, de la tirania de la razén y que abre la posibilidad de recuperar
la experiencia metafisica, religiosa, lidica junto con la teoria integral de la
experiencia humana.
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3.2. Hacia una metafisica postroderna

El cuestionamiento postmoderno de la Modernidad tiene sus
excesos, pero no todo su contenido es negativo y peligroso. Por el contrario,
contra el fundamentalismo del racionalismo moderno es necesario dejar de
ver a este movimiento en el claro oscuro y bajo una cuadricula cerrada,
postura que impide su apropiacién dialéctica y favorece sobrepasarlo sin
superacion real.

De ahi que, aunque encuentre a la postmodernidad inscrita en la
metafisica de la subjetividad del deseo, es decir que, a pesar de su esfuerzo
nihilista, no llega a romper ni salir de la Modernista metafisica inmanente del
sujeto. Constituye, sin embargo, algo mas que un esfuerzo intelectual, es un
clima espiritual de la época que en su estallido desordenado de ménadas, con
su voluntad de verdad cada una, va agotando el imperio del para-mi,
disolviendo la metafisica modernista en el esfuerzo de autotrascendencia de
la razén y abriendo un boquete en los gruesos muros del inmanentismo para
dejar vislumbrar lo trascendente, el ser, y un neotrealismo que favorezca la
ordenacidn jerirquica de los valores y la posibilidad de la moralidad misma.

Ya se ha sefialado que la metafisica moderna es predominantemente
subjetiva, y que el Ego soberano ha derivado en la postmodernidad en una
nihilista multiplicacién de mdnadas con su voluntad de verdad cada una, lo
cual desembocd en un relativismo que hizo del hombre contingente la
medida de todos los valores. Pero en ¢l hombre existe una configuracién
valorativa permanente y la vivencia del deber como valor superior que
constituye la moral nos llevan a reconocer como hecho primario que cl
hombre es un ser abierto y no solo a lo empirico, natural e inmanente sino
también a lo metafisico, transmundano y trascendente.

Esto es, que en la relacién cognoscitiva el hombre no modifica a los
entes reales ni ideales o los valores, éstos son objetos inmediato del
conocimiento que no agotan su ser en ésta relacion. Con esto, no se estd
afirmando el retorno 2 un realismo crudo que confunde el concepto
abstracto con lo que realmente es el ente objetivo.

La metafisica postmoderna, propuesta aqui como base del
neohumanismo, es de indole realista porque acepta que el mundo exterior es
independiente del conocimiento actual que tengamos de él, su puerta de
entrada es la aprehension del ser. Ser que es un principio primero, potque es
el primer objeto que se ofrece al entendimiento, objeto que no es unicamente
la esencia sino también la existencia. Pero esta existencia no es desencarnada
como en el idealismo sino encarnada, es un ser sensible. Por ello, el hombre
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cuando conoce lo hace no sélo por el entendimiento pues también participa
la sensibilidad, el sujeto cognoscente se nos manifiesta con una evidencia
primerisima, es lo primero conocido y en lo que todo se conoce, cuando lo
hace lo realiza el sujeto cognoscente completo.

Por ello, no se trata de dar por supuesto que las cosas tienen por si
mismas un set sino de freconocer su inmediatez y evidencia indemostrable,
precisamente porque el sujeto cognoscente parte al mismo tiempo tanto del
cuerpo como del entendimiento,

Admitimos la realidad del ser sin reducirla a su representacion, sin
confunditla con la imagen de la cosa en nosotros y sin subordinar la
evidencia sensible a la evidencia del pensar. En cambio, toda la filosofia
moderna desde Descartes se basa en la subordinacion a la evidencia del
Cogito la evidencia de la intuicién sensible. Y por eso, partiendo del ser
precibido no se puede llegar a otro ser que el del ser percipiente, lo cual es el
triunfo del para mi y la renuncia al ser, la inflacién del Ego y la deflacién de
la realidad, la psicologia del diosecillo que humaniza el Ser y la Nada con su
voluntad de verdad. Y de esta piedra de toque se habria de destilar un
humanismo inmediatista y una moral relativista.

Ahora bien, el ser es incondicional, es algo previo y fundamental que
no necesita supuestos posibles ni condiciones a priori del pensar, por ello es
posible ir del ser al pensar, viendo en el ser el método del pensamiento. Para
los idealistas criticos esto representa un realismo ingenuo, dogmatico, que se
ha detenido en el umbral de la verdadera filosofia que busca en el conocer las
condiciones a priori del ser y considera la existencia del mundo exterior
como una evidencia de segundo orden. De este punto de vista ha surgido el
realismo critico, que Gilson se encargé de demostrar su inconsistencia y
contradiccién por intentar combinar: 1. El partir del ser al pensar, 2. Con las
condiciones a ptioti del ser; lo que equivale ha hablar de la cuadratura del
circulo. (Gilson, 1974, 61-80).

Asi como nuestro neohumanismo lo asociamos con un realismo
gnoseoldgico, de manera similar lo relacionamos con una metafisica teolégica
que pretende entrar en contacto reflexivamente con una realidad privilegiada
de naturaleza divina, que implica el estudio de los caracteres fundamentales
del ser, pero que se opone al reduccionismo gnoseolégico de la metafisica,
que antepone a la puerta del ser la puerta del pensar, subordinandola a las
condiciones de la pura razén. Esencialmente, ¢l neohumanismo propuesto
estd basado, como hecho primario, en la realidad del ser no subordinado a la
evidencia del pensar, en su cardcter de realidad privilegiada, :rasccndcntq y
metafisica, sin antropocentrismo.
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Conclusién

La hegemonica racionalidad tecnolégica cabalga cobre los homibrios
del gigantesco capitalismo, para el cual pasaron ya los tiempos heroicon. Su
presente etapa pertenece a lo que llamamos Modernidad tardia, coma la
época del desencanto, la desilusion, el nihilismo, postmodernismo v
hedonismo. El otrora esbelto joven se ha vuelto obeso, globalizado, ha
olvidado su recio ascetismo profano asumiendo conductas ancticas
malsanas, en la modernidad tardia campea la banalizacion de ia violencia
criminalidad. Es todo un mundo socz y gansteril, que sc justifica con L mal
llamada cultura de la eficacia, olvidando el cardcter irremplazable del hombire,
vaciandolo del sentido del amor, del sentido del ser, de todo misteno v de
toda locura, y haciéndolo sentit como una pieza mis de una nmensa
maquinaria organizada en funcién de la utilidad.

La cultura actual, no se ha deshumanizado por rechazar a L razon
como instrumento de humanizacidn, sino justamente por extender un tpo
de racionalidad surgida con la modernidad como el instrumento privilegiado
para tal fin.

El desarrollo vertiginoso de la racionalidad de la avibizacion
tecnologica dejo a los individuos sin contrapeso espirirual, moralmente
huérfanos, destilandose de sus entrafias una anticultura de la mcreencia, ¢l
escepticismo, el relativismo y el irracionalismo.

La subordinacién de la evidenecia de la intuicion sensible a la
evidencia del Cogito fue el punto de partida de la metafisica moderna
predominantemente subjetiva, ni siquiera el espiritu antimetafisico positivista
de los siglos dicciocho y diecinueve se libran de elia, por cuanto parten
reduciendo el universo a lo vetificable empiricamente por el hombre.

En suma: el ser de las cosas es su ser percibido y nada sabemos de
un ser que sea independiente del conocimiento actual. Este imperio del FHyo,
que reconoce como hecho primario al hombre en su condicion de alnerto
solamente a lo mundano e inmanente, constituyo el triunfo del para-ni v
renuncia del ser junto a la multiplicacion nihilista de monadas egoistas v cada
una con su voluntad de verdad.

Todo lo cual hizo posible la ordenacién jerarquica de los valores v L
motalidad misma. Es iluso pensar que la crisis presente se resucha con
formulaciones metafisicas nuevas, pero rambien serfa un acto irresponsable
dejar de pensar en nuevos paradigmas alternativos, que llegado el momenro
pueden abrir el camino a mejores soluciones. Esa pues ha sido mi inrencion
al proponer un neohumanismo metafisico postmoderno, abierta a4 o
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transmiundano,
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