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ERNST CASSIRER Y EL CONCEPTO DE FORMA SIMBOLICA*
Leopoldo Chiappo

Frnst Cassirer podria ser llamado, usando la expresion de Leibniz,
“miroir vivant de Punivers”. No hay disciplina del saber humano en la que
no haya alcanzado amplio, profundo y seguro dominio. Su curiosidad de
saber era inagotable. Su dedicacion al estudio realmente fue una dedicacion,
como sc dice hoy, verdaderamente multidisciplinaria. Los libros de Etnst
Cassirer son el testimonio paipable de la inmensa cultura que atesoro,
incluyendo no solo la filosofia, la teoria del conocimiento y la metafisica, sino
las altas matemiticas, la fisica tedrica, la lingliistica general y comparada, la
biologia, la psicologia, la psicopatologia, la neurologia, la neutropsicologfa en
I que se refiere al pensamiento v el lenguaje y sus alteraciones simbdlicas, el
arte musical, pictérico, literario, dramético y la historia universal, la
metodologia, la religion y la teologia, Leer los libros de Cassirer constituye
realmente la deliciosa experiencia de la felicidad propia de la inteligencia que
¢s abrir la mente al espectaculo tedrico de la tica y multifacética variedad del
saber filosofico, centifico, humanistico, histotico, mitoldgico, religioso y
artistico. Y Cassirer como historiadot de las ideas nos hace sentir la delicia
de contemplar ¢] desarrollo de la mente humana abriéndose de horizonte en
horizonte, con luminosa claridad y rigurosa y detallada fundamentacion
documental.

Y no se trata de un saber enciclopédico superficial y meramente
mtormativo. Nada de eso. Se trata de la profundizacion en los fundamentos
v en la problemitica de cada tema abordado, tratese de lenguaje, de
mitologia, de historia, sea del pensamiento matematico o del arte, de la
historia misma o de la teoria del conocimiento, de psicologia, de fisico-
quimica, de etnologia, de la filosofia de la Ilustracién o del hombre y del
cosmos en el renacimiento, o del platonismo en Inglaterra renacentista, y de
los detalles psico-espirituales de las relaciones entre Descattes y Cristina de
Suecia, Y habria que mencionar su estudio de Antropologfa Filosofica, los
trabajos dedicados a Kant, v en especial el consagrado a Goethe, su figura
paradigmatica y con ¢l cual tenia una afinidad y semejanza espiritual e
incluso, fisica, scgin testimonio de quienes lo conocieron personalmente.

" lista ponencia fue leida v discutida en la Casa Honorio Delgado de la Universidad Cayetano
I Teredia el 11 de febrero de 1998,
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Gracias a los retratos y 2 las fotografias podemos ver la afabilidad luminosa y
serena del semblante de ambos. En Cassirer se recobra y purifica, a mi juicio,
lo que considero auténtico en la palabra “erudicién” y “erudito”. No el
compendiador enciclopédico de mera informacién superficial o del
registrador minucioso de un acopio de datos inconexos, no. No es de los que
acumulan moneda fragmentaria de sencillo factico, el menudo multiple y
disperso de poca significacién sino el que atesora las grandes monedas de
oro conceptuales, profundamente esenciales y ampliamente abarcativas y de
largo alcance. Erudito y erudiccion en el sentido auténtico de la palabra, debe
aplicarse no solamente al entendido en detalle, directamente y en
profundidad, de diversas regiones de la amplia gama universal del saber y
sino, al mismo tiempo, a quien, a través de un largo ejercicio intelectivo de
concentraciéon y meditacion se ha quitado toda rudeza, se ha purificado
espiritualmente, y cuya inteligencia se ha refinado exquisitamente por el gozo
del conocimiento desinteresado y lleno de admiraciéon por los hechos
enigmaticos y asombrosos que aparecen en la realidad del mundo, en la
variedad del hombre y que se desvanecen ante el arcano de lo divino o brillan
de glorla Aqui hombre erudito equivale a persona iluminada, elevada por el
ejercicio amoroso del saber. Y esto, solamente, hace de Cassirer, de su
existencia personal una leccién universal. Es la leccion de aprender a ser una
mentalidad amplia, tolerante y profunda, sondeadora de los fundamentos y al
mismo tiempo curiosa y atenta a todo, desprovista de la tubularidad del
especialista sin vuelo y, naturalmente, limpia de todo prejuicio y de cualquier
fanatismo dogmaitico. Erudito es quien en cl ser y en el saber se ha
desbastado de toda rudeza. Y hay rudeza cuando hay prejuicio y
superficialidad, rigidez dogmaitica. Y animo rudo en el modo de ser cuando
hay incapacidad de amar. La estructura espiritual de Cassirer era amorosa y
por ende sus actitudes y comportamientos eran plenos de gentileza. Es,
como escribe Dante, “Amore e’l cor gentil sono una cosa” (Vita Nuova,
Soneto XX) y en la Comedia, divina: “Amor, ch'al cor gentl ratto.
s ‘apprende”. La erudicion, liberacidon de rudeza, es por eso “gentilezza”. De
alli la flexible plasticidad y la visién universal de la mente cassireriana y, por
ende, la jovialidad iluininada e iluminante de su sabidurfa, su amable y
comprensiva tolerancia, su capacidad de abarcar las diversas y contradictorias
facetas de la realidad o de las doctrinas siempre seriamente estudiadas.

Pero también en sus obras y a través de su pensamiento creador nos
da lecciones universalmente vilidas. Se trata de su concepcién del hombre
como “anima cultural”. Y en esto estd la grandeza humana superior a todas
las formas de organizacion terrenal, desde piedras y minerales, los vegetales y
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los animales hasta los primates superiores, cuya cuspide es &/ homo sapiens
sapiens. Y para lograr esta concepcion Cassirer utiliza el andlisis de la humana
capacidad formativa de simbolos y de las diferenciales caracteristicas
simbélicas de las distintas creaciones culturales. En loes momentos mas
graves de la situacién humana amenazada por la barbarie ideoldgica y por los
desastres de la guerra mundial Cassirer esctibio estas palabras reveladotas de
su comprensién de la energia del hombte, asi como de la importancia que le
da a la actividad formadora de simbolos, nobleza que en todo momento de
adversidad y de peligto constituyen, radicalmente,  una esperanza y un
testimonio de la fuerza irreductible del espiritu en tiempos de grave penuria;
“All that can be said here —said Cassirer writing in Sweden en 1939— is that
culture will exist and progess only so long as we do not renounce or cripple
our forming-shaping powers, which in the last analysis are to be brought out of
ourselves”. Traducciéon: “Todo lo que puede decirse aqui es que la cultura
existird y progresatd solamente tanto cuanto NOsoOtros no renunciemos o
mutilemos [invalidindolos] nuestros poderes formativo-modeladores, los
cuales en ultimo analisis tienen que salir de nosotros mismos” (recogido por
charles Hendel). Desterrado en Suecia por razones politicas —mejor decir por
sinrazones politicas, dado que ser desterrado es una sinrazén y mas absurda
aun por méviles ideoldgicos y fanaticos, racismo y persecucion— y en los
graves momentos del afio 1939 Cassirer tuvo la entercza de hacer tal
afirmacién propia de la dignidad irrenunciable del hombre. Esta afirmacion
tiecne la mds noble estirpe goethiana, si consideramos estas palabras
inmortales de Goethe: “...s0 must du sein,/dir kannst du nicht
entflichen,/so sagten schon Sibylen, so Propheten;/und keine Zeit und keine
Macht zerstiickelt/geprigte Form, die lebend sich entwickelt”,

(J.W. von Goethe, Urworte — Orphisch). Traduccion: “...asi tienes
td que ser/td no puedes escaparte,/asi dijeron ya la Sibila, asi los Profetas/y
ningin tiempo ni ningin poder destrozarin/ la acufiada Forma, que
viviendo se desatrolla”. Cassirer no escap6 a su fecundo destino académico,
y los terribles sucesos que se desencadenaron sobre todo con la segunda
absurda guerra mundial no lograron destrozar “la acufiada forma que
viviendo se desarrolla” y que era su ser y su vida teéricos.

Su esposa Toni Cassirer, relata como en plena persecucién, entre
julio y noviembre de 1939, mientras el mundo se incendiaba y tenfan que
abandonar pafs tras pafs, Alemania, Holanda, Suecia, Cassirer
imperturbablemente continuaba su trabajo, el cual estaba dedicado a la
culminacién del cuarto tomo de su Historia del problema del conocimiento. Bista
capacidad valerosa de lealtad a la propia obra, este poder de concentracién
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mental, a pesar de la adversidad y de las hostilidades externas, constituve
también leccién universal, en especial para intelectuales, escritores, artistas,
cientificos, en suma, creadores de formas simbdlicas, y pot ende custodios de
la riqueza cultural de la humanidad y que estd sostenida en esos sustratos
espirituales que preservan las fuerzas simbolico-poyeticas, Es asi que <e
mantiene la alta dignidad del hombre en la tierra y en el tiempo, a pesar de la
barbarie, de la violencia y del sufrimiento. Es la terca conservacion y
desatrollo de la benevolencia en un mundo sacudido por la malevolencia, Y
Cassirer encarna la benevolencia. Su discipulo y biografo Dimitry Gawronsky
testimonia como Cassirer “a través de toda su vida no ceso de luchar contra
la falsedad y el mal en su propia manera quieta pero no menos determinada y
firme”. Cassirer nacid en Breslau el 28 de julio de 1874 v murioo en cf
destierro en Nueva York el 13 de abril de 1945, Se educt v transcurno su
vida en la mis profunda vinculacion y lealtad con la cultura alemana.
Conocié hasta el fondo no sélo a los grandes pensadores, cientificos 3
artistas, tanto alemanes como no alemanes e hizo de ellos la columna
vertebral de su ser y de su produccion.

Cuando Cassirer, en momentos dificiles, nos habla de no renunerr
ni mutilar nuestros poderes formadores, se esta refiriendo a lo caracteristico del yer
humana y que lo hacer ser el animal cultwral Se trata de la diversidad de formas
simbolicas, lo cual constituye una superacidn de la tradicional definicidn del
hombre como “animal racional”. No es por ello una supresion de la
racionalidad, sino una ampliacién de la inteligencia y de la mente humana
como poderes formadores diversificados, lo cual permite comprender Ia
configuracion no sdlo del conocimiento, sino también de las otras fucrzas
animicas que construyen el lenguaje, el mito, el arte, la histotia, la religion.
Preservar v nunca renunciar a los poderes formadores ni mutilarlos
constituye la leccién universal de la humanidad, pues en esos poderes <e
reconoce a si mismo ¢l hombre en cuanto tal.

El método de Ernst Cassirer para disefiar su concepcion del hombre,
lo que se podria llamar un antropologia fundamental, no consiste solo en un
analisis categorial, que podria quedar para algunos en el nivel de especulacion
deductiva apodictica. En verdad, Cassirer utiliza los datos de la ciencia. La
filosofia para Ernst Cassirer es una actividad que se basa al mismo nempo en
una vision analitico-sintética que busca las bases formadoras v constitutivas
que estin en ¢l sujeto trascendental, a la manera kantiana de abordar ¢l
conocimiento desde sus condiciones fundamentales categoriales bajo Jas
cuales se estructura el material empirico, es decir, las potencias v fuerzas que
podrian llamarse simbdlico-poyéticas, v en los datos ficticos v concepruales que
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proporciona la investigacion y el saber cientificos. Los datos tan ricos que
Casstrer utiliza v aporta al conocimiento del lector no constituyen base
mductiva de las formas simbdlicas sino maneras especificas de ilustrar la
especificidad  formadora del material aportado que tienen las formas
sunbolicas, suerte de categorias que configuran  diferentemente a la
experiencia humana, Se podra afirmar que Cassirer amplia las categorias
kantianas —limitadas a las categorias de la sensibilidad del dempo y del
espacio ¥ a las categorias del entendimiento y que juntas configuran el
conocimiento— con la consideracion de las formas simbélicas que vienen a
ser una suerte de nuevas categorias mas especificas y que configuran la
experiencia humana de nuevos 4dmbitos que no son esttictamente el
conocimiento v que son los dmbitos de la experiencia mitica, religiosa,
artistica histdrica v basicamente lingiistica, Es asl que Cassirer construye su
antropologia filosofica: la concepeién del hombre como animal cultural,
animal ereador de simbolos, animal que superpone a la mera y cruda realidad
emiplrica sensorial la compleja y claborada experiencia de la cultura,

Iis en lo que constituye la frontera entte el animal no humano y el
animal hunmano donde esta la palanca gracias a la cual se puede levantar toda
la arquitectura del ser, del quehacer y de la inmensa obra bumana. Esta
frontera esta en que micntras el animal se mueve cn un mundo de sefiales, de
reacciones, de impulsos vitales el hombre construye y constituye un mundo
de simbolos, de respuestas y de proyectos de largo alcance, Las serfiales son
clementos concretos sensoriales de caracter y alcance particular y, como
estimulos,  estan enlazadas 2  reacciones preparadas por dispositivos
endogenos. Y ¢l quid diferencial de lo simbélico frente a la maga sefial estd
¢n el lenguaje. El lenguaje es un sistema de simbolos, vale decir de
contenmidos nocticos de caracter general y flexible. La sedal es un estimulo
sensoral particular y rigido. Dice Cassirer que el “lenguaje es el Rubicén que
no podra atravesar ningdn animal”, El recuerdo de estas palabras de César
conquistan todo el vuelo de su significacion trascendente y grandiosa en la
pocsia de Dante, de la cual Cassirer era un entusiasmado conocedor, cuando
ichinendose al paso del Rubicon por Julio César dice “Quel che fé poi ch’elli
usct di Ravenna/e saltd Rubicon, fu di tal volo,/che nol seguiteria lingua né
penna’. Es que el lenguaje constituye la salida de la animalidad y el salto a la
hominidad, salto del que se sigue una realizacién inabarcable, la cultura del
hombre v sobre el cual quedaria corto todo discurso, sea oral o escrito,
quedana falto en su vuelo, si pretendiese alcanzar a describitla proeza
humana en la tierra, incomparablemente superior con relacién a los logros,
mfimos v pobres, del mas empinado esfuerzo animal, e incluso a la hazafia
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politica de César. Pareciera que el encumbramiento humano a causa del
lenguaje, fuera tan alto que generara la paradoja en la que el mismo lenguaje
fuera insuficiente para celebrar la grandiosidad sublime de la aparicién del
lenguaje en el hombre (“fu di tal volo,/che nol scguiteria lingua ne penna”
Par. VI, 62-63).

Sin embargo, Cassirer consciente de la hazafia humana sobre el
mundo de la mera animalidad a-verbal toca precisamente ¢l punto de esa
hazafia, de ese gran salto en la evolucion biolégica en la tierra, el lenguaje. Y
es por eso que Cassirer cita hasta dos veces en la Filosofia de las Formas
Simbilicas la afirmacion sobre el lenguaje que hizo Wilhelm von Humboldt en
una carta que en 1805 dirigié a su amigo Wolf: “Ich glaube die kunst endeckt
zu haben, die Sprache als ein Vehikel zu gebrauchen, um das Héchste und
das Tiefste und die Mannigfaltigkeit der ganzen Welt zu durchfahren” (Ernst
Cassirer, Philosophie der Symbolischen Formen, Erster Teil, die Sprache, p.
99 y en Vorwort p. VI, Bruno Cassirer, Oxford 1956). Traduccion: “Yo creo
haber descubierto el arte de usar el lenguaje como vehiculo para recorrer lo
mads alto y lo mas profundo y la variedad de la totalidad del mundo”. Si, el
lenguaje... Un vehiculo... que podemos usar para viajar inteligentemente
port el universo de la realidad. .. sin peso, en vuelo... (j) Esto es maravilloso,
mediante la palabra, forma simbdlica fono-noética de la realidad, podemos
trasladarnos a lo mds alto y a lo mds bajo, viajar a través de la inmensa
variedad del mundo, como si dispusiéramos de un vehfculo verdaderamente
fantastico que todo lo visita, haciéndonos espectadores encantados del
universo, sombras iluminadas del Logos eterno. La palabra por ser forma
simbélica recoge noéticamente la realidad y la eleva a vision mental y la
conserva y mediante ella podemos traer a nuestra presencia hasta lo mas
lejano. (Sil Podemos incluso comprender mentalmente lo heterogéneo a
nosotros, lo exdtico, conocer imaginalmente alternativas de experiencia
diferentes a la nuestra porque podemos ver simbodlicamente, en la palabra, las
realidades sordidas de la vida sin su peso y su hedor. La palabta no es un
mero “flatus vocis” como decian los nominalistas. La palabra es “phoné
semantiké” (Aristoteles). Una forma de material aéreo portadora de
significado y susceptible ahora de ser conservada no sélo en signos graficos,
sino en registros electromagnéticos y emitida mediante circuitos electrénicos,
o que también puede inscribirse mediante la erosién de material metalico con
el rayo laser, recuperindose en forma andloga aunque no idéntica por la
suave incisién de un rayo de luz atenuada. El material de la palabra, sea
aéreo, grafico o magnético, electrénico, o metilico no es nada sin la forma
configurante vinculada al sentido que constituye el simbolo.
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Ernst Cassirer ha descubierto el eje de la humanizacion del hombre
frente al animal en el concepto de “simbolo”. Ha dedicado tres grandes
volimenes sobre el tema y cuyo titulo cs Filosofia de las Formas Simbélicas y un
libro de Awntropologia Filosifica (modestamente inttulado en inglés, idioma
original en que fue escrito en el definitivo destierro de Alemania, An Essay on
Man, “Un ensayo sobre el hombre”. Y a pesar de que en ellos hace un uso
constante del concepto de “simbolo™, de “forma simbélica”, no llega a
definir este concepto fundamental de su pensamiento. Solamente lo hace en
su libro Wesen und Wirkung des Symbolbegriffs publica do poéstumamente en
1956, once afios después de su muerte. Dice asi: “En efecto, pot forma
simbdlica ha de entenderse aqui toda enetgia del espiritu en cuya virtud un
contenido espiritual de significado es vinculado a un signo sensible concreto
y le es atribuido interiormente”, Esencia y efecto del concepto de simbolo, Fondo de
Cultura Econémica de México, primera traduccién en espafiol 1975, (treinta
afios después de su muerte). Si la forma simbdlica es una energia (encrgeia,
acto) del espiritu es porque es un poder acualizador de la materia potencial
del sensible concreto, la cual depende del acto configurador de sentido. Sin
embargo, el concepto de forma simbélica es mucho mis rico de contenido y
de funcion, més profundo, y por supuesto en el mismo uso que Cassirer le da
en su misma obra monumental. Es asi que por nuestra parte no
consideramos pertinente una definicién sino que vamos a presentar
libremente los rasgos propios de la funcién simbdlica, es decir, una
caracterizacion esencial de lo que es el simbolo. Es necesario sefialar que la
lectura asidua de los libros de Cassirer, asi como el largo y empefioso estudio
y andlisis de la Comedia de Dante, asi como los hallazgos de mis propias
investigaciones sobre la psicologia y psicopatologia del pensamiento en
relacién con la percepcion y el lenguaje sustentan este intento de describir los
rasgos esenciales del proceso simbélico.

- Estructuracion de formas sensibles, figurales y representativas de
contenidos noéticos, y por ende, de significados dentro de una perspectiva
abstracta y universal. No se trata, pues, de una sefal ligada a un hecho
concreto  particular, aunque los hechos muiltiples, potencialmente
imaginables, sean abarcados en la forma simbélica. El simbolo permite la
contemplacién in abstracto de los datos concretos a que el simbolo se
refiere. En el caso de la percepcién Casirer sefiala que el proceso no es por la
pasiva repeticion de similaridades presentadas sino que es el resultado de un
proceso activo de la mente por la cual las “perceptions can be ordered for
logical consideraton into series of similars” (Substance and Function &
Einstein's Theory of Relativity, translation by W.C. Swabey and M.C. Swabey,
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Dover Publications, Inc., New York, 1953, pp. 10-26). La construccion de
conceptos (Begtiffsbildung”) estd conectada de alguna manera con lo que
Cassirer llama “construction of series”, pues es la mente la que sclecciona los
rasgos csenciales de la multiplicidad de presentaciones (ver Op. wl Laccid)
1953, pp. 9 y 16, y ss. dondc hace Ia critica a la “traditional theory of generic
concept”, o “Gattungsbegriff’. Desde este libro Cassirer habia eshozado un
esquema de la forma simbélica en la construccion del concepro como
organizacion setial de contenidos concretos desde una férmula, como en el
caso de la ecuacidn algebraica, en la que la formula posec “concrete
universality”, lejos del vacio de contenido del concepto abstracto mus
elevado (Op. at pp. 20-21). Otro ejemplo que podemos mostrar de Ia
configuracion simbdlica: en las liminas de/ Test de Configuracion Noehieo-
Percgptiva (ver Lamina A): “el hombre echado en la hamaca” carece de
particularidades concretas, la persona normal lo ve, el paciente con lesion
cortical del hemisferio izquierdo sélo ve lanas ¢ hilos, tiene asimbolia Gpuca
respecto de la limina que exige tomar una actitud abstracta, se queda en un
nivel de aprehension primaria concreta (L. Chiappo, “Invesugacion
experimental acerca del proceso Configurative Noético-Perceptive en los
Afésicos”. Revista de Nearo-Psiguiatria, Tomo XVIII, N° 3; L. Chiappo: “The
Noetic Perceptive Configuration Test and Impaitment of Abstract Attirude
in Brain-Injured Patiens” Joarnal of Individual Psychology, Vol. 15, pp. 93-99).

- La construccion simbdlica sobre el material sensorial modelado por
la forma simbdlica lo enriquece merced al reflejo representativa que ral
sustrato sensible obtiene de la sustancia noético-espiritual de que es
portador. Es ejemplo la transfiguracion estética de la palabra que le da la
musicalidad poética, o, por ejemplo, en la musica compleja ciertos acordes de
unas pocas notas expresan toda la hondura tragica del drama musical Tristan
e Isolda de Wagner, por ejemplo en el acorde reproducido que pertenece al
Preludio, con sélo dos compases, un acorde cuatro notas, el pasaje de una
nota a otro acorde de cuatro notas y del que se desprende una nucva sola
nota de tristeza anhelante nos abre el mundo espiritual tristanesco y con ¢l Ia
expresidn de la “desolacion del deseo” mostrindonos al mismo tiempo cl
“cromatismo wagneriano” que fascinaba morbosamente a Nietzsche, quien
se sentia subyugado por Io que denominaba “la melodia infinita™ del Tristan
(ver Lamina B). Se trata de la noesis configuradora de las notas, las cuales
son material sonoro prefado de una estructura simbdlica formalizante cuyo
sentido espiritual no se escapa al iniciado en el drama tmstanesco, Otro
ciemplo son las dos notas (lado sostenido en octavas, efecto ascendente)
puestas por Beethoven, seis meses después de haber mandado la partitura al
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liditor, <olo dos notas antes de la iniciacién del Adagio sostenuto
(Appassionato e con molto sentimiento} de la famosa Sonata N° 29 en si
bemol  mayor Opus 106 conocida como “Grosse Sonate fir das
FHammerklavier” transfiguran de alta espiritualidad la misica del movimiento
en cuestion, v entonces la tristeza infinita se transforma en fntima y extitica
clevacion de la mente (ver Lamina C). Es como si la desolacidn hubiese sido
asumida espiritualmente, logrando asi un nivel sublime. Lo cual nos hace
comprender la justificada importunidad terca de Beethoven con el impresor,
airado (ver partitura). Aqui juega lo que Cassirer considera con palabras que
impresionan: “das uoetischen Moment allein, ist es, wotauf alle Beseelung und
Begetstung beruth™, Traduccion: “...en el momento noético es que descansa
toda animacion [almacion] y toda espititualizacion [espirituacion]”. Se trata
de que con exiguo material sensorial es lograr gracias a la actividad noético-
configurativa generar una percepcién rica de significado, Estos dos ejemplos
son tlustracion de lo que Cassiter denomina “prefiez simbdlica”, la cual
define como “la manera como una percepeion en tanto experiencia sensorial
contiene al mismo tiempo clerto no-intuitivo sentido [es decir un sentido
espiritual], que es representado concretamente por ella” [por la experiencia

sensorial], No se trata de una asociacion arbitraria entre datos sensoriales
estructurados v significacion  espiritual que luego le fuese injertada y
adjudicada. Cassiter por eso afirma: “Vielmehr, ist es die Wahrnehmung
selbst, die Kraft ibrer cigenen immanenten Gliederung eine Art von geistiger
Artikulation gewinnt —die, als in sich pgefiige, auch einer bestimmteh
Sinnfigung angehdrt. In ihrer vollen Aktualitit, in ihrer Ganzheit und
| ebendigkeit, ist sie zugleich ein Leben im Sinn® (Op. ., 111 Teil, Kapitel V.
Svmbolischen Priagnanz, p. 235. Traduccién: “Mas bien, es la percepcion
misma la que toma [en virtud], por la misma fuerza de su propia
estructuracion inmamente [una suerte] una especie de arficulacion espiritual —la
cual ¢n si misma ordenada pertenece a un determinado orden de sentido. En
su plena actualidad, en su totalidad y en su vitalidad, es al mismo tiempo vida
en el sentido”. La relacion entre la estructura sonora de las notas del preludio
de Tristan y su sentido espititual de la desolacién del deseo, la relacién entre
la estructura sonota revelada por las dos notas agregadas pot Beethoven en
¢l Adagio de la Hammerklavier y su sentido espiritual, no es una relacion
injertacla, arbitraria como la relacidn entre un signo convencional y su
sentido (los elaborados por la “facultas signatrix” de Kant en su Antroplogia
para referirse a “cifras”. “escudos”, “libreas”, etc. (citado por Cassirer). Mis
hicn 2 esta rclacion en el Tristin y en la sonata se puede aplicar el texto
cassirertano que nos llega como anillo al dedo: “.. .sie (la estructura sensorial)
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wird nicht erst nachtriglich in diese Sphire (en la esfera del sentido
espiritual) aufgenommen worden, sondern sic erscheint gewissermassen als
in sie hineingebore. Diese ideelle verwobenheit, diese Bezogenheit des
einzelnen, bhier und jetz gegben Wahrnehmungsphinomens auf ein
charakteristisches Sinn-Ganzes, soll Ausdruck der Priagnanz bezeichen” (Loa
¢it). Traduccion: “[la estructura perceptiva sensorial] no es [que sea ]
admitida posteriormente en esa esfera [esfera de sentido], sino que aparece
en ciertp modo haber ya nacido en clla. Este entrelazamiento [este entre

tejido] ideal, esta relacidon que un singular fenémeno perceptual dado aqui y
ahora guarda respecto de un Tofalidad con Sentido, es lo que debe ser
designado como Predeg’. La estructura musical senalada esta prenada de la
significacion espiritual que expresa y en ella nace, lo cual la distancia de toda
musica programatica, meto resultado artificial de la “facultas signatrix” de
algunos compositores y criticos que asi pierden la esencia de lo musical
complejo. Sin ir a ejemplo tan sutil aunque revelador de la riqueza espiritual
que conlleva una estructura sonora, cs intercsante el ejemplo de la
construccion simbolica sobre los datos sensoriales de la percepcién que
traigo para ilustrar el concepto de forma simbdlica. Se trata de una ldmina de
mi Test de Confignraciin Noético-Perceptiva, la Lamina III, en la que se ve la
escena compleja de una piscina en la que se puede llegar.a ver un hombre
arrojindose de un trampolin, mientras el otro nada (ver Lamina D). En la
percepcion se puede, pues, aprehender una situacién simbdlico-
representativa a partir de un minimo de datos sensoriales. Es en la
“presentacidon” estructurada de lanas e hilos fotografiados donde puede
nacer la “representacion” de la escena de la piscina, Y es que con un minimo
de datos sensoriales receptivos, sobre cruda materia sensible, gracias al acto
noético, se ha construido la forma simbolica. En nuestra experiencia, los
pacientes con transtornos de la funcién simbolica por lesion cortical del
hemisferio izquierdo, permanecen en un nivel de aprehensién concreta
primaria (lanas a hilos), hay una “pobreza de noctizacion configuradora de
los datos sensoriales” y no se logra el nivel de percepcion simbdlica,
abstracta. Es como sefiala Kurt Goldstein la pérdida de la “actitud abstracta”
y el haber caido en una estrecha “actitud concreta” por invalidacién de las
estructuras corticales del cerebro. Lo fotografiado son lanas e hilos y no hay
sino el esquema de la significacion simbélica, sin detalles accidentales. Se
requicre pues des-adherirse de lo concreto de las lanas y elevarse a lo
abstracto de la situacién simbdlica. Es lo que no se puede hacer por la lesién
de la corteza en el hemisferio izquierdo. Utilizando el término que en 1870
inventara Finkelnburg se trata de “Asimbolia” (citado por Cassirer). En el
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tercer volumen de su Filosofia de las Formas simbélicas. Cassirer refiriéndose a la
conciencia que logra solamente una percepcion reducida a los datos
sensoriales, 2 lo que llama “valores reales”, en nuestro test por ejemplo’
“blanco sobre negro” (caso Alzheimer), sélo “lanas e hilos” (pacientes con
lesiones corticales en el hemisferio izquierdo), que eclipsan a los “valores
simbélicos” (por ejemplo, el hombre echado en la hamaca), “esa conciencia
setia enteramente presentativa, en lugar de permanecer en todo o en parte
representativd’ (Op. at., 111, p. 224).

- Esta estructuracién de formas sensibles para la construccién
simbolica es posible gracias a este tercer rasgo de la actividad noética:
desadherencia, desapego, desasitniento de lo particular sensible, concteto ¢
inmediato de la presentacién de los datos empiricos, el cual sélo sirve como
soporte o sustrato portador de significaciones abstractas y generales.

- La mente humana en su funcién simbdlico-poyética, creadora de
simbolos con los cuales se constituye el mundo de la cultura, el mismo
mundo humano, est4, se diria, dotada de una varita de luz, magica, una varita
fotogenésica, generadora de luz, logodélica, manifestadora del Logos que va
encendiendo de luz noético-significativa y penetrante, profunda el mundo
opaco, mudo y chato, que serfa un mundo de las puras sensaciones. El
simbolo no se construye por abstraccién inductiva del dato empirico. Mis
bien el material sensorial es iluminado y con ello enriquecido por el
pensamiento simbolizante.

- La funcién simbdlica es la que le abre al animal humano la prisién
del inmediato contorno fisico sensorial, enriqueciendo su relaciéon con el
mundo y permitiéndole el acceso a niveles de realidad inaccesibles al animal
no-humano. Es asi que logra el hombre formas de aprehensién mas amplias
y objetivas de la realidad del mundo y del mismo universo, asi como a
presentir vislambres del arcano del ser desde el cual ha, misteriosamente,
surgido. La lectura de los libros, por ejemplo, es un proceso de instalacion en
un mundo simbdlico que permite ampliar infinitamente el cerrado contorno
experiencial inmediato. La lectura es pues un buen ejemplo de este hotizonte
simbdlico abierto al animal humano.

- Desde la perspectiva simbdlica del pensamiento inteligente del
animal humano las cosas singulares, particulares y concretas que se presentan
en la experiencia inmediata pueden ser vistas en un horizonte abierto gracias
al marco de referencia abstracto, universalizante, global, en el cual florece ¢l
pensar, ¢l percibir y el actuar humanos. Entonces, merced a las formas
simbdlicas el pensamiento abstracto o si se quiere la consideracion
abstractiva del pensamiento respecto de la realidad concreta no lo desvincula
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al sujeto pensante de ella, todo lo contrario, gracias a este muarco de
teferencia abstracto y simbdlico el sujeto pensante puede abarcar mis
mundo, a la manera del montafiero que escala las cumbres y desde ellas
pucde contemplar horizontes del mundo mas anchos y abarcantes,
horizontes totalmente inaccesibles a las multitudes del valle, a la gente de la
vida cotidiana sumergidos en la vision concreta v fragmentaria de las cosas
particulares de su mundo restringido. Y mads adn, pues ¢l pensamicnto
simbolico recoge en el acto de conocimiento los rasgos obetivos de In
realidad, superando la ilusion de los sentidos. _

- La simbolizacidon ensancha el ambito de la vida interior v abre ¢
mundo como mundo y no como sensacion particular del individuo aslado
El lenguaje, por ejemplo, nos sirve de puente de comunicacion intersubjetiva
y que nos permite participar de un mundo en comun y trascender la barrera
del solipsismo individualista. Es que el lenguaje es forma simbolica por
excelencia, kath exojen.

Es necesario, por ende, ahondar en los fundamentos de la
construccion de las formas simbdlicas mediante el andlisis fundamental del
pensamiento anterior a su explicitacion en coneeptos, juiclos v raciocinins, S
trata de las funciones noético configurativas. Y es que no solo la formulacion
explicita del pensamiento en conceptos, juicios y razonamicntos sino L
funcidn simbdlica misma se apoya en las principales funciones noctico-
configurativas de la mente humana: ) Funcién de elaboracion activa, Sc trata
de la participacion activa del pensamiento en la estructuracion significativi
del material sensorial receptivo. Lo que ocurre es que el impacto del estimulo
sensorial sobre los sentidos no cae “nunca sobre un sistema quicscente o
estitico, sino siempre sobre un sisterna que ya estaba activamente excitiadi §
organizado” (IC.S. Lashley). Es un famoso neurélogo quien lo atirma, Se diria
que en vista del proceso de woetizacion del material sensorial, sucede que lo
que Cassirer llama “noctischen Moment” cabalga sobre el “hilenschen
Moment”, el cual sigue el sentido que le da el prmero. La rquesa de
noetizacion del material receptivo sensorial obedece a la integridad v buen
funcionamiento de las estructuras corticales del hemisterio cerehral
izquierdo, que previamente esti activo, de mancra que las impresiones
sensoriales entran en un marco dinamico cdrtico-noetice v son
transformadas por él. Cassirer tuvo acceso a las investigaciones de Kurr
Goldstein en el Instituto de Neurologia de Frankfurt y dedica a la Teoria de
la Afasia un gran capitulo entero, el VI, intitulado “Hacia una patologia de la
conciencia simbdlica”, pero antes de tener esta expericncia directa de los
hechos clinicos y psicolégicos habja escrito el capitulo V inutulado
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“Symbolische Pragnanz” y en donde encuentro estas palabras que parecen
inspiradas en la observacion clinica y que sin embargo no sélo constituyen
una iluminacion a priori de ellas asi como de la idea misma de mi Test
[iscribe: “Betrachten wir etwas cin Erlebnis der optischen Sphire, so ist
dicses niemals aus blossen Empfindungdaten, aus den optischen Qualitaten von
Helligheit und Farbe zusammengesetz. Seine reine Sichtbarkeit ist niemals
aussethalb einer bestimmten Form der Sicht und unabhﬁngig von iht zu
denken; es ist als simwliches Erlebnis immer schon Triger eines Sinnes, und
stcht gewissermassen im Dienste desselben” (Phil der Symb.Formen, 111, p.
232). Traduccidn: “Si consideramos una vivencia de la esfera Optica
encontramos que nunca estd compuesta de meros datos sensibles, de las
cualidades de luminosidad y color. Su pura visibilidad nunca es pensable
fuera ¢ independientemente de una forma determinada de vision; ello es
siempre en tanto vivencia sersorial portadora de un sentdo, y estd en cierto
modo al servicio del mismo”. Es que las impresiones sensoriales sobre un
cevebro humano son configuradas mediante los significados que con esa
ocasion actian desde un sistema previamente dinimico, sistema que se
podria  denominar como noético-cortical.  Ese sistema consiste en las
funciones nocticas de la corteza cerebral del hemisferio izquierdo, asi como
de las cxperiencias previas conservadas y formalizadas. b) Funcién
abstractivo-configuradora. Hs, debido a esta funcién de la mente, que es
posible formar un esquema estructural de rasgos esenciales y universales con
prescindencia de las particulaﬂdacles accidentales de los individuos smgularcs
que las poseen vy que asi quedan abarcados dentro de la estructura noética
formal. Tis por esta funcion que se pueden construir las categorias
conceptuales que iluminan de sentido lo que se presenta en la experiencia, asi
como los conceptos mismos. ¢) Funcién integradora por la cual se organizan,
como partes dentro de un todo, los contenidos sensoriales asi como los de la
experiencia en conjuntos unitarios dotados de sentido. d) Funcién mnémica
formal, por la cual las formas percibidas en la experiencia no se depositan
estaticas e inertes en una suerte de inexistente reservorio de imagenes, como
“engramas” en el cerebro, sino que se dinamizan y transforman como
formas a través de las cuales se configuran las nuevas experiencias que
acdvienen, Creo que es a esta funcion formal noética de la memoria es a Ia
que se reticre Burloud cuando dice: “toda forma sentida, percibida o pensada
pucde ser asimilada por el sujeto y convertida en una tendencia formatriz, en
un esquena de accion”, incluso, agregamos, en una configuracion noético-
pereeptiva, €n suma, en una percepcion. Se trata pues como dice Honorio
Delgado de la “conversion de las formas percibidas en formas que perciben”.
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No es por la simple repeticion de caracteres comunes dentro de una variedad
de objetos, como creen los empiristas y sensualistas, sino por la funcién
mnémica formalizadora, gracias a la cual la mente ejerce una funcién noética
selectiva. No se trata de pasividad, sino de actividad noética por la cual la
memoria no es un simple depdsito fotogrifico de imdgenes sino un
dinamismo formalizador que le da estructuracion, tiqueza y sentido a las
nuevas experiencias del sujeto. e) Funcién simbdlico-poyética. El
funcionamiento de las cuatro funciones noéticas ya descritas permiten que la
mente humana pueda eclaborar simbolos y asi crear un mundo
“representativo” por encima del mundo sensotial meramente “presentativo”.
Es el mundo humano de la cultura, el mundo del conocimiento, el mundo de
la filosofia, de la cicncia, del arte, de la religidn, de la historia, del mito, el .
mundo del lenguaje. Es el mundo de las formas simbdlicas.

Es, por ende, a nuestro juicio necesario enfocar el pensamiento no
en sus derivadas formas de concepto, juicio y razonamiento sino como “foco
noético configurante con cuyas cinco funciones (elaboracion activa,
abstractivo-configuradora, integradotra, mnémico-formal o de formalizacién
mnemica y simbdlico-poyética) estd en la base no sélo de la secuencia
conceptual, judicativa e inferencial, sino también de la percepcion del
mundo, del conocimiento de la realidad, del lenguaje y de la accién humanos,
La tendencia hacia lo universal y hacia los simbolos no esta fundada ni en el
lenguaje ni en la percepcidn, segin se discute en la teotia de la afasia y de la
agnosia visual y tactil, sino en algo previo a ambos y que los condicionan: es
el foco noético preconceptual, prejudicativo y preinferencial y. que constituye
la tendencia noética directriz configurante y que se ilustra y demuestra en el
uso experimental de las liminas del Test de configuracion noético-
perceptiva. Es la base de la creacién de las formas simbdlicas, las que se
agregan a las categorias kantianas del conocimiento. La creacién de simbolos
permite el acceso al mundo objetivo. Cassirer considera que una de las
cuestiones fundamentales de la filosofia moderna es lo que llama “analisis de
la conciencia objetiva” (“Die Analyse des Gegenstandsbewusstseins”). Dice
Cassirer que “Kant considerd ese problema como la tarea més importante de
toda filosofia tedrica”. Menciona la célebre carta de Kant a Markus Herz
(1772) en la que le dice que “la clave de todo el secreto de la metafisica™
(Kant) “es la cuestion de la relacion entre aquello que se llama
‘representacién’ entre nosotros y el objeto”. “Esta carta entrafia ya el
germen de todo el planteamiento posterior de la critica de la razén pura”
(Op. at. 111, p. 273). De alli la importancia de la “forma simbdlica™ y del
andlisis de las funciones noéticas de base que la hacen posible. Las formas
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simbolicas y la estructura funcional de la mente son las condiciones de la
construccion de una cultura objetiva.

Sobre la cultura objetiva sefiala Cassirer: “Si seguimos el curso de la
cultura objetiva, esa determinacion, ese avance hacia lo ideal se manifiesta de
doble manera. La forma del pensamiento linglistico y la forma del
pensamiento instrumental aparecen aqui estar intimamente ligadas y
depender la una de la otra, Tanto en el lenguaje como en el instrumento
conquista el hombre la nueva direccién basica de la conducta "mediata” que
le es especifica y singular. En su representacion del mundo asi como en su
forma de obrar en él, el hombre se libera de la compulsién del impulso
sensorial asi como de la necesidad inmediata. En lugar de la aprehensién
directa se construyen ahora nuevas y diversas formas de la apropiacién, de
dominio teorético y practico: recorriendo el camino de prender a
comprender (esta Gltima frase traducida por Armando Morones: “...der Weg
vom Greifen zum Begreifen... En inglés traducido por Ralph Manheim:
“man has entered the path from physical to conceptual grasping™). El texto
en aleman: “In zwiefacher Weise macht sich, wenn wir dem Gange der
objektiven Kultur folgen, diesc Bestimmung, dicser Fortgang ins Idelle
geltend. Die Form des sprachlichen Denkens und die Form des Werkzeug-
Denkens scheien hicr nahe miteinander verknipft und aufeinander anweisen
zu sein. In der Sprache wie im Werkzeuf erobert sich der Mensch die neue
Grundrichtung des ‘mittelbaren’ Verhaltens, die ihm spezifisch-
eingentiimlich ist. Es wird in seiner Vorstellung der Welt wie in seinem
Wirken auf sie von dem Zwang des sinnlichen Triebes und des néchsten
Bediirfnisses frei. An Stelle des direkten Zugreifens bilden sich jetzt neue
und andere Arten der Aneignung, der thecoretischen und praktischen
Behrrschung aus: der Weg vom Greifen zum Begreifen™ (Cassirer, Op. .
111, p. 273).

Gracias a la apertura hacia el mundo simbdlico el hombre no se
queda confinado en la cerrazdén subjetiva de las sensaciones ni de los crudos
impulsos vitales de defensa y agtesién, de poder y de dominio, atrapado en el
cotto circuito pasional. Gracias al simbolo salta del encierro de lo sensorial
subjetivo al mundo objetivo € intersubjetivo. Por las formas simbdlicas
puede salir al mundo espiritual y elevarse sobre el laberinto de los conflictos
de la pasion. Una suerte de Icaro de la cultura. Se podria afirmar del mundo
simbélico lo que escribe Marcel Proust en el tltimo volumen de E# Busca de/
Tiempo Perdido: “Ahi donde la vida rodea de muralias, la inteligencia abre una
salida... La inteligencia no conoce esas situaciones sin salida, cerradas de la
vida. Las ideas [es decir las formas simbdlicas] son sucedineos de los
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pesares: en el momentos que estos [los pesares, los sufrimientos, las congojas
terribles] se transforman en ideas, pierden una parte de su accion noeiva
sobre nuestro corazéon y aun en el primer instante, de la misma
transformacion [del pesar en idea, de los crudos hechos en simbolos
artisticos, cientificos, filosoficos] emanan subitamente la alegria™ Sc podria
decir que la actividad noética configuradora de formas simbdlicas constituve
una suerte de alquimia intelectual: transforma lo que puede ser el plomo de la
vida en el oro de la idea, es decir, de las formas simbolieas. Con ello el
hombre abre en la corriente sensorial del tiempo un nuevo horizonte, el
horizonte del mundo espititual, por el cual en palabras poéticas del hiologo
btitanico Julian Huxley, el animal humano “aprende a no morir, anidando
mas alld de la tumba en otros corazones”.

40



