TEMATICA Y ORGANIZACION DE LA LOGICA DE HEGEL *

Edgardo Albizu

ADVERTENCIA PRELIMINAR

El presente trabajo forma parte de un estudio, atin en elaboracion, cu-
yo titulo scrd Las formas del tiempo. Introduccion al estudio de las estructuras
formales de la dialéctica hegeliana. Dicho texto habré de ser laversion aumen-
tada y corregida - y ojala definitiva - de la investigacion publicada con ¢l titu-
lo Estrcturas formales de la dialéciica hegeliana ( Lima, Universidad Nacio-
nal Federico Villarreal, 1984 ), que a su vez desplicga aspectos de las estruc-
turas profundas del pensamiento de Hegel, en conexion con mi tesis docto-
ral atn inédita, titulada Tiempo y saberabsolito.

Al insistir en la temética y la organizacion de la logica de Hegel, este
trabajo intenta precisar el rigor interno y la proyeccion creadora e los bre-
ves textos que comenta, ast como su abrirse a perplejidades que nos siguen
aquejando en tanto pensadores del presente.

Las obras de Hegel que aqui se ¢itan son:

et . ..l 5 . ( >
Ph - Phinomenologie des Geistes ( ed. Hoffmeister ), Hamburg 1952,

Wi g’ll -Wissenschalt der Logik ( ed. Lasson ), Hamburg 1963 ( reim-
presion de 71934 ), 2 vol.

Iinz : Enzyklopadie der philosophischen Wissenschalten im Grund-

risse (1830 ( ¢d. Nicolin - Poggeler ), Hamburg %1959

sk

Fl problema de la fundamentacion de la logica hegeliana exige recor-
dar cémo se articula su discurso. Eso se hard aqui de manera esquematica,
tomando como base los prefacios y la introduccion a la Ciencia de la logica y

* [sta ponencia fue leida ¢l 18 de febrero de 1987 y discutida ¢l
25 de febrero de 1987.




¢l "Preconcepto” ("Vorbegriff" ) o Discurso preliminar a la Ciencia de la 1ogi-
ca de la Enciclopedia.

En el prefacio a la primera edicion ( 1812 ) de la Ciencia de la logica
s plantea el problema del ascenso hacia lo que la Fenomenologia llamaba
"corona de un mundo del espiritu” ( Ph 16 ), esto es, hacia la filosofia en su
forma de saber absoluto y sistematico. Para cllo Hegel expone la situacion de
la metafisica en su época y seiala lo que Kant significa para ella. En relacion

con eso muestra el estado actual de la logica ¢ insiste en la idea de que la fi-

losofia ¢s ciencia - se desarrolla en el ambito del concepto -; la 1ogica perte-
nece, pues, al nicleo de la sabidurfa. En ese contexto le resulta necesario in-
sistir en la diferencia entendimiento - razon y agregar a csa dicotomia, plan-
teada por Kant, el término "espiritu”, entendido como razén real. Abre asi ¢l
tema de la correspondencia entre Fenomenologia v Légica, con lo que puc-
de trazar ¢l cuadro del sistema total de la ciencia segin lo entiende en esa
¢poca.

En el prefacio a la scgunda edicion (1831 ) de la misma obra el pen-
samiento de Hegel resulta de una autoapreciacion, decantada por el desa-
rrollo de sus teorias. Asi obticne la certeza de que su sistema ( en especial,
su logica ) es una empresa filosofica totalmente nueva. Para eshozar su sen-
tido hace frente a las dilicultades habidas en Ta recepeion de su obra: Parte
del tema del lenguaje y su vinculo con la especulacion, lo que permite distin-
guir entre pensamiento cientifico y pensamicnto natural, asi como precisar
la relacion del pensar puro con las cosas. Esto no excluye que haya una logi-
ca natural, cuyas categorias, de actividad inconsciente, importa traer a la ple-
na luz del conocimiento. Hegel concluye presentando un esbozo preliminar
de la dindmica de su teoria.

La introduccion a la misma obra desarrolla el concepto de esta cien-
cia. Ante todo se trata de acercar el pensamiento al punto de vista desde el
cual se desplicgalalogica. Para ello Hegel empicza por caracterizarla en opo-
sicion a los tradicionales criterios formalistas. Se plantea asi la cuestion del
contenido del pensamiento 16gico, lo que obliga a considerar la pluralidad
de planos y dimensiones de la abstraccion. Los supuestos del formalismo 16gi-
co tradicional son los siguicntes: 1) En lg logica se abstrae de todo conteni-
do. 2) Ella se ocupa solo de las reglas del pensar. Hegel eritica tales supuces-
tos con los siguicntes argumentos: 1) Dichas reglas son ¢l contenido de la
logica. 2) Las representaciones en las que se apoya ese concepto de logica
han caducado en parte y ya es hora de que desaparezean del todo ( lo cual
debiera ocurrir una vez consumado el desarrollo de la dialéctica). Al respec-
to s¢ plantean cuestiones que tocan el sentido y ¢l destino de la empresa he-
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geliana, En clecto, & qué obliga al fil6sofo a ocuparse de la caducidad de las
bases de la 1ogica formal ? { Como entender esa caducidad ? & Sostenerlo no
implica dogmatismo y, por lo tanto, cierta debilidad ? El intento de respon-
der a estas cucstiones parte de la comparacion de la logica formal con la logi-
ca especnlativa, segln la presenta la Enciclopedia. El siguiente esquema puc-
da hacer visible con més claridad de qué se trata:

Logica formal Logica especulativa

# 19. Idea es ¢l pensar, pero conside-
rado no en cuanto formal sino en
cuanto totalidad que se desarro-
lla, totalidad de sus determina-
ciones y leyes propias, que €l mis-
mo da, que no tiene de antemano
y encucntra en si-

# 200 Se considera sus formas €o- # 20-25, esp. 24. Conjuncion de logica
mo formas del  pensar y metafisica.
consciente.

# 42, Las diversas formas de jui-
¢io se encueniran ¢n elia
empinicamente dadas.

# 48 Conocer es pensar deter minantc
y determinado. Sila razon es pen-
ST VACIO, enlonces o piensa na-
da.

# 82, b logica del entendimien- # 82. Capta la unidad de las determi-
L. naciones diferentes.

# 119. Es inadecuada para todo
lo que ticnen que pensar las
clencias.

# 162. Sus lormas son finitas, re-
cortadas, excluyentes.

# 165, Claridad y adecuacion son
propicdades psicologicas.
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# 213. Contiene el concepto concreto,
en cuanto determina la realidad
al determinarse libremente a st
mismo,

# 467. Es un pensar inmediato,
que desaparece ante la com-
prension de la necesidad.

Como se ve, la logica especulativa incluye en si la logica formal ( Enz
#9).Se esboza de tal manera la continuidad dialéetica de 16gica formal, tras-
cendentaly especulativa, segiin una estructura jeraquica presupuesta por He-
¢el cuando aclara la proposicion especulativa acerca de Dios, en la que se re
sume toda la historia de la metalisica. Dicho pasaje se halla en el prefacio a
la Fenionienologia del espiring ( Ph 19-20 ): La vida divina - 1o absoluto estrie-
tamente conceptual, despojado de referencias religiosas - es mediacion, mo-
vilidad. Lo absoluto es en siy para si: el sabersc constituye su esencia. Aho-
ra bicn: ser-para-si significa automovimiento de la forma. Lo verdadero es el
automovimiento motor. Lo abseluto no es primer motor inmavil sino dicho
automovimiento. Esto permite considerar erronca a la metafisica abstracta:
Nervio de la argumentacion es la diferencia entre esencia y forma, donde ésta
es ¢l momento vitalizador - intensificador - de aquella. El nexo logico esen-
cia - forma preside, pues, la formacion delsistema. Incluso desde el punto de
vista del desarrollo intelectual del tilosofo, el tema de las estructuras forma-
les de la dialéetica es, por lo tanto, central. Del prefacio a la Fenomenologia
s¢ desprende que la forma es tan esencial para la esencia como ésta lo es pa-
ra si misma: el ser - en cuanto proceso de desarrollo, en cuanto ejecucion -
es inherente al pensar. Dios - si con €l se picnsa lo absoluto conceptual - no
puede ser puro pensamiento porque el puro pensamiento no cs. Dios ¢s la
esencia mediada, es decir, formada, y por e¢so idea presente a si misma: para
si, concepto. Quedan asi disenados los tres momentos logicos: Dios es (ser)
pensar ( esencia ) mediado consigo mismo, formado por el despliegue de su
esencia ( concepto ). Por lo tanto, la esencia nunca es esencia pura. De tal
modo Hegel se separa de la metafisica prekantiana: acoge y supera la critica
de la razon pura. El reino platonico de las esencias y el primer motor aris-

totclico pasan por ser esencias puras. Mds no hay esencia pura, es la respues-
ta de Hegel. La esencia es pura negacion, momento antitético, contradiccion
de la substancia. La vida divina no es ¢l en - si de la esencia sino el para - si
de la mediacion, del formarse. ( Hegel entiende "Form" desde la dinamica
que signilica el verbo formar,) Se ve asi que concebir a Dios como esencia en
- si se corresponde con la oposicion entre substancia finita y substancia infi-
nita, presentada en el pérrafo comentado como sintesis de la metafisica pre-




kantiana. El pensamiento dialéctico anula la oposicion no porque la rechace
simplemente ( tal seria el caso de la intuicion intelectual que recae en lo pre-
kantiano ) sino porque despliega fa formacion, esto es, ¢l movimiento del au-
tomovimicnto: la diferencia irreductible Dios - mundo ha desaparecido y ha
sido sustituida por su mediacion. Forma, mediacion, lo verdadero: tres nom-
bres de lo absoluto que lo designan en aspectos diferentes.

Ahora bien: si "esencia’ remite a la logica material - o, eventualmen-
te, trascendental -, "forma” remite a la logica formal, es decir, a los nexos es-
tructurales de los contenidos pensados. Pero si forma ya no es equivalente a
esencia - como cn Aristoteles -, la 1ogica formal no puede ser la ciencia de un
logos sin contenido, cuyo solo desplicgue es ya el edificio de la ciencia, al que
s6lo falta agreoarie el contenido ( el habitante que es la esencia ). La logica
formal ( por el estilo de la aristotélica ) es el producto de la metalisica del
entendimiento. En ella contenido ( esencia ) y forma pueden desplazarse ca-
da uno por su lado sin tocarse, con laseguridad de una dltima concordancia
a priori. Es una armonfa pre-¢stablecida que, en Anstoteles, se mucsira en
el paralelismo del orden del ser y el orden del pensar. Leibniz consuma ¢sa
metafisica: la representacion del Dios trascendente necesita postular la ar-
monfa de ser y pensar, coineldentes en la quietud del en-si divino en el que
esencia v forma no difieren. ( Tambicén es armonia pre-cstablecida el parale-
lismo psicofisico deSpinoza.) Kant destruye dicha representacion al mostrar
que la idea de Dios en la que se fundamenta ese edificio teorico es La de un
ens rationis: no el concepta que o infinito tiene de si mismo sino ki imagen
con la que lo finite picnsa elser imcognoscible. Pero Esta cs una contribuciin
negativa. La contribucion positiva de Kant reside en mostrar necesidad de
una logica "de contenidos” ( trascendental ) sin la cual es impensable que la
filosofa pucda constituirse como ciencia. La logica especulativa consuma la
logica trascendental en tanto supera fo formal, de lo que Kant queda preso
tanto en su contribucion positiva como en su contribucion negativa. En efec-
to, Kant solo puede mostrar que la idea del Dios en-si. del Dios E8enciaes
una representacion de la raz6n finita. De tal modo queda preso en la oposi-
cion finito-infinito, en ¢l dmbito del entendimiento. Por otra parte, s6lo puc-
de mostrar que las formas lagicas son contenidos puros a priori, pero su con-
cordancia con los contenidos enipiricos a posteriori sigue sicndo para ¢l un
misterio impenetrable, por lo que, en la filosolia critica, necesariamente sub-
siste. en forma velada, la representacion de la armonfa pre-establecida. La
logica formal es el correlato operativo de la metafisica abstracta; su cardcler
cientifico se funda en ¢l supuesto metafisico de la armonia pre-establecida,
( No es casual que Leibniz sca el primer 16gico matemético, asi como no lo
¢s que Aristateles, definitivo organizador de la metafisica, sea el primer co-
dificador de la logica formal, y que Parménides, ¢l fundador de la melafisi-
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ca, formule antes que nadie los principos 16gico-formales basicos. ) Y cuan-
do la l6gica formal se convierte en el instrumento de la critica a la metalfisi-
ca abstracta, ocurre que mantiene en sila oposicion finito-infinito que es pro-
pia de dicha metafisica: sustituye al Dios trascendente por . ina X trascenden-
te. Este es el proceso tipico del entendimiento abstracto, cuya dialéctica con-
siste en interiorizar la contradiceion, no en resolverta. La fase de transito de
esa dialéetica cs el defsmo: su fase final, el atefsmo abstracto. La logica lucha
ahora con el molino de viento que es esa X metafisica. Y cuando el logico re-
para en que la logica no tiene por qué librar dicho combate, retorna a la me-
tafisica. Este cirenito se cierraa modo del lastre continuo que el entendimien-
to pone a la razén. Pero comprenderlo sitiia ya en la zona racional, en lo es-
peculativo. Y asf resulta admisible hablar de tres logicas: 1) Formal, basada
cn una metafisica abstracta, que actia como base positiva; depende, pucs, de
la idea de Dios en-si, o trascendente. 2) Trascendental, con la misma base,
que en ella ahora actia en forma negativa; depende, por lo tanto, de la idea
de Dios, en tanto representacion de la razon finita. 3) Especulativo-dialéeti-
c¢a, que ha superado la metaflisica abstracta y, por consiguicnte, depende de
laidea de Dios, o mejor: de lo absoluto, en tanto mediacion total de ser y pen-
sar, de forma y esencia.

Esta version historico-fenomenoldgica de la continuidad de las 16gi-
cas formal, trascendental y espeeulativa puede considerarse como una de las
células generatrices del pensar de Hegel. En la Enciclopedia es sustituida por
una version historico-fenoménica, que servird finalmente al (ilésofo para fun-
damentar el caracter cientilico de la logica. Es la teoria de la sucesion de las
tres posiciones del pensamiento respecto de la objetividad: 1) La metafisica
prekantiana, basada enlafe en el conocimiento de la verdad, cuyo nivel 1ogi-
co es basicamente formal. 2) El cuestionamicnto de esa fe y la remision a la
experiencia, segin ocurre ¢n ¢l empirismo ( experiencia y presencia ) y en la
filosolia critica ( experiencia y fenémenos), posiciones cuyo nivel [6gico ¢s
sobre todo trascendental: preparatorio en la primera y campo temitico en la
segunda. 3) El pensar como actividad particular y, por lo tanto, incapaz de
conocer lo verdadero (filosofia de la certeza inmediata: Jacobi), por lo que
representa un retroeeso a laingenuidad de la primera posicion y su nivel 1ogi-
co s¢ determina desde tal retroceso. El examen de esas posiciones permite
liegar a la idea del pensamiento puro, en su completa libertad (Enz # 78),
hecha posible por la filosolia critica, que contiene la base parasuperar la logi-
ca trascendental en logica cspccul.mv(a Ahora es neeesario precisar la idea
de lo logico, es decir, de ese pensamiento puro, que es u{xg,uw a de un escep-
ticismo consumado (cf. Ph 67).

Lo logico, coneebido como el todo de la especulacion, tiene, segin lo
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anteriormente expuesto. tres planos yuxtapuestos: 1) el abstracto o propio
del entendimicnto, capa primera y mas cvidente, dominada por criterios 16gi-
co-formales; 2) el dialéctico o negativo-racional, descubierto por la logica
trascendental de la filosoffa critica, aunque interpretado por ella con predo-
minio de los puntos de vista del entendimicnto, lo que hace que s6lo pueda
emerger puro cuando se lo desplicga en su nexo necesario con ¢l plano si-
guicnte; 3) especulativo o positivo-racional, que s6lo emerge con claridad en
la obra de Hegel. La légica especulativa contiene, pues, las determinaciones
formales pero las desplicga dialécticamente a fin de captar la conereta uni-
dad de las diferencias. Se explica asi que se divida en tres partes, cada una
de las cuales parcee contener las claves de sentido sistematico de una de las
formas de logica antes enumeradas: 1) Logica del ser. cuyo tema es el pen-
samicnto en su inmediatez, es decir, el concepto en si; por cierto dicho tema
no pucde ser entendido como privativo ambito de logica formal, mas si con-
ticne, en su sencillez operativa, la condicion de posibilidad del trabajo del en-
tendimicnto. 2) La logica de la esencia, cuyo tema es el pensamiento cn su
reflexion y su mediacion, s decir, €l ser para siy la aparicncia del conceptos
desde luego, tampoco csto puede ser entendido como ambito de la logica
trascendental en sentido estrieto, aun euando contenga, en la duplicacion re-
flexiva de su operar, las claves del desarrollo que lleva desde la 1ogica tras-
cendental al pensar dialéctico, del cual la logica de la csencia es la primera
exposicion exhaustiva. 3) La logica del concepto, cuyo tema es el pensamicn-
to ¢n su haber retornado hacia si mismo, en su desarrollado ser - junto - a -
si (libertad), es decir. el concepto en y para s, dmbito de desarrollo de la
razon especulativa o positiva

Estas indicaciones sumarias s6lo tendrdn sentido al desplegarse los
problemas de¢ constitucion de los circuitos 16gicos. Por-ahora lo importante
es que con ellas se pucde responder a las cuestiones planteadas: Hegel tiene
que enfrentarse a la logica formal ¢ interpretarse desde dicha confrontacion
porque el saber absoluto - o la ciencia filosofica - concierne, en primer lugar,
al puro pensar, pues es desplicgue de la autocerteza de la razon. La continui-
dad dialéctica de las logicas formal, trascendental y especulativa es un su-
puesto en el desarrollo del pensar de Hegel, pero solo se insinta con nitidez
en la teoria de las posiciones del pensamiento frente a la objetividad: es un
movimiento de apertura que hace que el pensamiento profundice cn si mis-
mo. En tal contexto la tesis de la caducidad de la 1ogica formal dice que ¢l
entendimiento ha tocado va sus limites y, por lo tanto, cualesquicra sean las
sutilezas formales que genere, no podrd aclarar més la naturaleza del pensar.
Esto se logra en una nucva dimension:la dialéctica, que muestra el desplie-
guc de la sintesis, afirmada mas no claborada por la logica de Kant. Asi la
posicion de Hegel no es dogmética, aun cuando quepa revisarla teniendo en
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cuenta los teoremas de la logica formal contemporanea, tarea que no es de
este estudio, si bien lo es, ciertamente, facilitar el acceso a la misma.

En la Introduccion a la Ciencia de la 1égica Hegel desarrolla su critica
a los principios de la logica formal. Los prejuicios antes seaalados (WL 1 24-
25) implican: 1) separacion de contenido y forma, de verdad y certeza; 2) la
consiguicnte concepeion de la verdad como adaequatio; 3) la concepeion del
pensar como lo que no deviene su otro, de la autoconciencia como no deter-
minada por el objeto; 4) la concepcion del objeto como cosa - en - si, situa-
da mas alla del pensar, Hegel reconoce que ésta s la concepeion de fa con-
ciencia comin, fenoménica, pero considera erroneo traspasarla a la razon.
En tal sentido la vicja metafisica era superior al pensamiento moderno - des-
pucs éste serd denominado "segunda posicion del espiritu frente a la objeti-
vidad” - por cuanto mantenia el principio racional de la identidad pensar-ser,
pensar-cosa (25-26). La razon se ha visto atacada por ¢l entendimiento refle-
xivo, abstractivo y separador, que desprecia la verdad, reduciéndola a reali-
dad sensible. Dicha renuncia a la razon implica lumitarse a los fendmenos, a
la verdad subjetiva; ¢n dltima instaneia suponc, pues, un retroceso a la doxa.
El entendimiento asume esa posicion critica en tanto sc enfrenta a sus pro-
pias determinaciones, a sus contradicciones, eon las que no sabe qué hacer,
y a las que quiere destruir. Para lograrlo destruye la libertad creadora de la
razon. Tal fenomeno puede ser visto como ¢l paso negativo al verdadero con-
cepto de larazon, siempre situado encima del entendimiento. La filosofia ¢s-
peculativa ticne que claborarse. pucs, en polémica contra Kant. Dicha
polémica es constante en la vida intelectual de Hegel, quicn sosticne que, ¢n
Kant, la razon ha quedado atrapada por ¢l entendimicnto. Este presenta ca-
racteres que ahora importa definir: Ante todo, es reflexionante. Hegel - que
usa el término en sentido despectivo, lo mismo que "razonante” (risonnicren-
de) - quiere decir con ¢so que ¢l entendimiento picnsa diferencias en cuan-
Lo tales. Distingue, scpara, analiza. En consccuencia. la logica formal ¢s, por
sobre todo, analitica; deja de lado lo sintético-dialéctico. Ese mismo caractler
analitico es propio del concepto hegeliano de abstraccion, aplicable también
al entendimicnto, que no integra sino que separa; que ve partes, no ¢l todo.
En el lenguaje filosélico tradicional, y en el lenguaje vulgar, "abstracto” de-
signa algo colocado encima de la variedad empirica, elevado. El coneepto
abstracto - species - subordina lo conereto: los individuos, Esta repre-
sentacion espacial de lo abstracto tiene su origen en la concepeion arisloféli-
ca: abstraer consiste en separar lo accidental a fin de caplar lo mas elevado:
la esencia. También dicha representacion se origina ¢n la idea de las jerar-
quia conceptuales esquematizadas en el arbol de Porfirio. En Hegel, en cam-
bio, abstracto es lo separado, lo yuxtapuesto junto a otro, con el cual ha de
tencr una relacion necesaria para ser él mismo. Por lo tanto, ¢l entendimien-
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to es abstracto pues se fija en sus separaciones y no puede concebir la verdad
mds que basada cn la realidad sensible. La razon pura le parece asi origen de
fantasmas, de ilusiones: renuncia, pues, a ella y se reduce a la opinion. Pero
por eso las representaciones del entendimiento se hallan en necesario con-
flicto cunsigo mismas. En cfecto, po: un lado, la reflexion se eleva més alla
de lo concreto inmediato, sobre Jo que ejerce su tarea analitica. Pero, por
otro lado, debe clevarse por encima de las determinaciones separadas y po-
nerias en relacion. Surge entonees ¢l conflicto y se da un paso negativo hacia
el verdadero concepto de la razén. Esta no s¢ contradice a si misma. En la
contradiceion, mis bien, ella sc eleva sobre las limitaciones del entendimien-
oy fas disuelve (27). Hay, pues, una continuidad razén-entendimiento, ¢n la
que ¢ste ¢s tan necesario conio aguétla, aun cuando su funcién sea la de abrir
el espacio i9gico en el que ha de superarse. Hegel critica, por ende, a Kant
por haber hecho descender a la razoén al plano de la existencia sensible. Re-
chaza tambica la concepcion kantiana de la cosa - en -si, que implica negar
verdad a las formas puras def entendimiento, las cuales, por otra parte, si-
guen valiendo, para Kant, como-antes de la critica. Por lo tanto, ¢l entendi-
micnto, divorciado de la razon, es una contradiceion constante. A ¢l se opo-
ne el espiritu ( 28 ), plenitud ereadora de la subjetividad, cn tanto el enten-
dimiento es lo meramente subjetivo, ¢l pensar encerrado cn si e incapaz de
comprender su esencial pertenencia al ser. La razon ¢s substancia, realidad,
materia ( 28 - 29 ), nouna simple facultad del sujeto, aistada respecto de lo
objetivo. Por eso la logica especulativa tiene un significado metalisico nu-
clear.

Tras esta critica Hegel presenta el punto de vista desde el cual, segin
¢lL hay que considerar la logica. En ¢l citado fragmento de 1812 parte de la
Fenomenologia del espiritie, pues la constderainterior a la logica en tanto su-
ministra no su definicion nominal, abstracta y razonante sino porque mucs-
trala necesidad de su objeto. Hacia esa época la Fenomenolagia es, para He-
gel, la deduceton del concepto de la conciencia pura por cuanto desplicga los
modos en los que el objeto, separado de la certeza de st mismo (conciencia),
lliega por [in al punto en el que coinciden certeza y verdad. Vista desde la Fe-
nomenologia, lalogica especulativa presenta los siguientes caracteres: Su cle-
mento es la pura conciencia, liberada de oposiciones exteriores: pensar =
ser. Es la ciencia en tanto verdad, es decir, en tanto gutoconciencia que se
desarrolla como lo que es en sy para si, 0 concepto sabido en y para si (con-
cepto en cuanto tal) (30-31). Su contenido es el pensar objetivo: la materia
verdadera, que es forma absoluta. La logica es, por consiguiente, ¢l sistema
de la razon pura, el reino de la verdad en y para si. Hegel quiere aclarar es-
te punto diciendo que dicho reino es Dios en su esencia elerna, anterior a la
creacion de la naturaleza v delespiritu finito (31). Pero hay aqui una dificul-
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tad que procede del uso de la palabra "Dios". Si se supone que tiene ¢l mis-
mo significado que en la metafisica prekantiana, y aun cn la dialéctica tras-
cendental de Kant, la afirmacion resulta desencaminada pues caracteriza lo
l6gico mediante una dicotomia propia del entendimicato. Pero "Dios" no es,
para Hegel, un término filoséfico estricto, sino que pertenece al vocabulario
religioso. Filosficamente significa "lo absoluto vago": resulta de la transpo-
sicion de una experiencia religiosa al ambito del saber absoluto. Dich4 trans-
posicion no es ilegitima en la medida en que la experiencia religiosa consti-
tuye un nivel pre-especulativo de la ciencia, pero en ¢l contexto propio de
ésta laidea de Dios debe ser traducida a un significado propiamente logico,
que no puede quedar fucra del contenido seméntico del término especulati-
vo "absoluto”. De acuerdo con las aclaraciones del Prefacio a la Fenomeno-
logia acerca de Dios como objeto especulativo, cabe aqui decir que Dios ha
de ser coneebido como lo 1agico en sentido absoluto. Ahora bien: lo absolu-
o es la razon en tanto pensar = ser, ¢s deeir, el sistema de la idea operante
v operada: "Las formas nceesarias y las determinaciones propias del pensar
son el contenido y la verdad suprema” (31 ). Si s asi, fa seccion principal,
[undacional, del sistema no csda meta- fisica, no es la filo-sofia, por més que
sea fosofia primera, ¢s decir, no es un finito producto del entendimiento hu-
mano. sino ¢l desplicgue de launidad de a razém en sus determinaciones con-
ceptuales, la sabiduria misma o logica. La basce delsistema no ¢s, pues, la on-
tologia ni la teologia, sino la razon misma, o lo absoluto, en su desplicgue: la
logica. (Habria que decir, tal vez, logoldgica, téemino que Hegel no usa; No-
valis usa "logologia”) Y pensar lo absoluto ¢s disenar el marco universal pa-
ra pensar cualquier existencia posible. Por eso para Hegel no se trata de de-
ducir la existencia de Diog de su esencia sino de desplegar lo conceptual has-
ta ¢l punto en que el mismo desplicgue pone sus limites, ¢s decir, se nicga a
si mismo colocandose en la torma de la existencia. De tal modo, en ¢l siste-
ma de la ciencia no es el hombre finito quien deduce fa existencia de Dios si-
no lo absoluto quicn se de-duce y con-duce hacia si-mismo desde su nega-
cion de la exterioridad del espacio. La historia del mundo,no ¢n su simple
devenir lincal sino ¢n su estructura constituida por poli y metacireuitos, serd
¢l argimento ontolégico. Esta interpretacion se ratifica por la referencia de
Hegel a la idea platonica, que "no es otra cosa que lo universal o, con mas
precision, el concepto del objeto; solo en su concepto algo tiene realidad efee-
tiva; en tanto es distinto de su concepto, termina de ser verdadero y es nulo!
(31-32). Y esta idea de la logica se halla implicita, aunque no admitida, en la
logica formal (32). Se ratifica asi la tesis segiin la cual la 1ogica especulativa
engloba a la logica formal y la contiene.,

A pesar de sus limitaciones, la filosolfa critica y el idealismo que de
ella emana (Fichte y el joven Schelling, sobre todo) han hecho posible esta




concepeion de la logica. Traspasaron a ella la metafisica pero tuvieron mic-
do del objeto e hicicron de las determinaciones logicas algo reducido al sig-
nificado subjetivo. En cambio, la ciencia debe poder suponerse liberada de
las oposiciones de la conciencia (32). Y si desde Aristoteles la logica no ha
progresado - y la metafisica, pese al necesario desenvolvimiento de sus cate-
gorias, sigue cstructurdndose a la manera griega -, entonces necesita reela-
borarse por completo, pues en estos dos mil anos el espiritu ha ido mas alld
de lo que con Aristételes habfa alcanzado (33). Esta necesidad se siente ca-
da vez mds. Lo muestra la bisqueda de complementos psicologicos v pe-
dagbgicos para la pura conceptualidad logica. Otra variante, surgida de esa
misma necesidad, consiste en identificar l6gica y matemdtica. Para Hegel tal
identificacion se justifica respecto de la Iogica formal, porque tanto ella co-
mo las ciencias matematicas resultan de un pensamiento exterior, sin dindmi-
ca conceptual.

Lalogica necesita vivificarse, La clave para lograrlo reside en el méto-
do, que ha de ser uno solo respeeto del saber absoluto. De éste - Li cicncia
por antonomasia - Hegel distingue las ciencias experimentales y las matemati-
cas. Ambos grupos ticnen métodos adecuados para definir sus materiales. En
cuanto a las matematicas, Hegel renueva sus criticas de 1807 a la idea de una
filosofta more mathematico (Ph 35 ss.). Enla Introduccion ala Ciencia de'la
l6gicalaidea del método de la filosofia es una conseeuencia de aquellos plan-
teamicntos. Hasta ahora la filosofia no habia encontrado su método (WL 1
35). Por lo tanto, ha comenzado a existir coma eiencia solo con la Fenome-
nologia del espirifi. Y la logica es la exposicion del verdadero método de la
filosofia. Es. por ende, una método-logica, formula en la que "método” no Sig-
nifica aplicacion dc estructuras previas sino desarrollo de la razon o, como
dice Hegel, la conciencia de la forma del automovimicnto interno del conte-
nido de la ciencia filosofica (32). Desde este punto de vista la Fenomenologia
aparcce como ejemplo de dicho método en un objeto especifico: la concien-
cla.

Nicleo del método filosofico es la proposicion logica, cuyos linea-
micntos gencrales se expusieron en el Prefacio a la Fenomenologia (Ph 52-
55). En la Introduccion a la Logica Hegel se sitdia en el puro &mbito racional,
mas alla de las limitaciones del entendimiento. La proposicion logica, o pu-
ramente racional, muestra que lo negativo es también positivo (WL 1 35).
Aqui "contradiccion” no significa ¢l disolverse en la nada abstracta; al con-
trario, lo contradictorio se resuelve en la negacion de su especial contenido
(36). Se ticne asi la idea de negacion de la negacion, que es negacion deter-
minada, no vacia. El sistema de los conceptos se construye por este camino,
I.a contradiceion asi concebida es el micleo del método filosolico, que no ex
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pone, por consiguicnte, las limitaciones de una facultad del sujeto, como en
¢l caso del entendimiento, sino el movimiento de la razoén tedrico-practica,
es decir, de loreal mismo. La dialécetica es ¢l contenido en si del método, con-
tenido que 1o mueve. Con otros términos: dialéetica es la trama de negacio-
nes determinadas, la estructura genético-formativa del sistema del concep-
to.

Tras crilicar las exposiciones habituales de la logica, en especial sus
divisiones puramente exteriores, Hegel senala que el discurso 16gico puro de-
be indicar la necesidad de los nexos y el surgimiento inmanente de fas dife-
rencias (37). Lo negativo constituye, pues, lo verdaderamente dialéctico, He-
gelinstala este pensar en el contexto especulativo-racional al que pertenece.
Para cllo expone primero el concepto platonico de la dialéetica y senala gue
la idea vulgar del mismo es, en verdad, una degradacion de ese concepto
platonico (37-38). Despucs vuelve arcferirse a Kant, pero ahora desde el pun-
Lo de vista de su aporte a la dialécetica, cifrado en concebirla como actividad
necesaria de la razdn. Lo positivo de la tesis kantiana reside en haber mos-
trado lo objetivo de la apariencia y 1o necesario de la contradiceion, gque no
es sino la negatividad interna de la razon. Pero la tesis de Kant estd afectada
por las scrias limitaciones ya conocidas. Se ticne asi la paradoja segan la cual
la razén es incapaz de conocer lo racional (38), o sca de concebir la espec-
lacion, que consiste en aprehender lo opuesto en su unidad., lo positivo en lo
negativo. En este punto hace Hegel algunas observaciones acerea del ejerci-
cio del pensar especulativo (38-39). Observa que hay dos momentos ¢n la ac-
ttud del estudioso respecto de la logica: por un lado se la considera un frio
edificio de formulas, euya construccion se enticnde cn sus solos resortes for-
males; por otro, se comprende la amplitud, la profundidad y los demis sig-
nificados de Lalogica: 1o universal que abarca la riqueza de 1o particular. Lo
primero s previo al conocimiento de otras ciencias: lo scgundo se eleva des-
de cllas (39-40). En este sentido el estudio de la logica supone alejarse de la
zona de la representacion, vale decir, liberarse de la contingencia del pensa-
miento razonante. A cambio de ello el pensar adquiere autoestabilidad ¢ in-
dependencia (41).

Como primer cjercicio de esta actitud sigue, en ¢l texto de Hegel, ¢l
desarrollo de la division de la l6gica. No se trata, en clecto, de una division
externa al ambito del concepto puro sino de su articulacion interna (42). Di-
vision es la escision o particion originaria en la que el concepto S juzga a si
mismo (Ein-teilug — Ur-teil = urteilen). El supuesto en ¢l que se apoya tal
escision es el saber puro, o saber absoluto. En dicha unidad sc halla supera-
da la difcrencia entre el ente que es subjetivamente para si (sujeto) y el eate
que cs objetivamente para si (objeto). El saber absoluto es, pucs, la igualdad
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- que se dice en la formula ser = concepto. Dicho con un giro heideggeriano,
¢l concepto aparcce asi como "nombre propio” del ser. Ahora bien: la logica
desarrolla esta igualdad; es, por lo tanto, génesis intraconceptual de la dife-
rencia sujeto-objeto y superacion de esa diferencia. El concepto total (el sis-
tema del saber absoluto en su estructura logica) es asi visto 1) como concep-
to que es (als seyender Begrilf); 2) como concepto (als Begrill). Ahora bien:
si se tiene en cuenta que la Fenomenologia del espirif expong al concepto en
cuanto existente (als daseyender Begriff), y que éste es el tiempo, se habréa
concebido ¢! més radical origen de la indole especulativa de la logica asi co-
mo de la problemética nuclear de la interpretacién del pensar de Hegel, cla-
ve de toda la riqueza de la filosoffa contemporanea como asi de su perpleji-
dad casi insuperable. ¢ Qué sentido tiene {a gradacion que va desde la eXis-
tencia del concepto al concepto puro, pasando por el estadio del ser ? ¢ Es
un sscenso o un descenso ? Silo primero, ¢ es el concepto en cuanto tal una
peripeciadel tiempo ? Silo segundo, ¢ en qué punto el conceptose hace tiem-
po ? ¢ Y qué signilica esto altimo: unanecesidad interna del concepto o el
sobrevenirle un poder exterior 2 En todo caso, queda asi fijada la base de la
interpretacion que busco dosarrollar en mis investigaciones: la pura funcio-
nalidad del tiempo es lo que se llama concepto, pero como actie dicha fun-
cionalidad en el pensamicento de Hegel, como aclare y cOmo se oscurezca, es
lo que cabe explorar. Entodo caso, respecto del concepto que est udia la 16gi-
ca, Hegel aclara que su division no es otra que la que se da entre el con-
cepto en si y el coneepto para si. es decir, entre el concepto de la realidad
(Realitat) o del ser (Onticamente s6lo caracterizable como naturaleza
inorganica) y el eoncepto como tal (Onticamente desarrollable como natura-

leza viva, inconsciente y consciente) (43). S tiene asi que la lGgica s la cien-
cia del concepto. En tanto lo estudia como ser, €5 ldgica objetiva; en tanto lo
estudia como concepto, es logica subjetiva. Pero entre ambas hay mediacion
dialéetica, de lo que surge la estructura tripartita de la ciencia de la logica.
En clecto. del ambito del ser se pasa el dmbito del concepto en cuanto tal a
través de un sistema médiador en el cual se exponen las determinaciones de
reflexion: se trata del ser que se traspasa al ser - que -va -hacfa - si (Insich)
del concepto. Esa esfera de mediacion entre ambas logicas es la logica de la
esencia, que ha de ser vista como interior al ser; es decir, ain no cOMO con-
cepto. Se tiene asi que todo ¢l sistema logica se articula en dos subespacios
principales: Iogica objetiva y logica subjetiva. A su vez,da primera se divide
cn logica del ser y 1ogica de la esencia, en tanto la scgunda constituye la 16gi-
-a del concepto. La logica objetiva - que, como se ha visto, incluye en la 16gi-
ca de la esencia las determinaciones de la antigua metafisica - se correspon-
de tambicn, cn parte, con la logica trascendental (45), en la medida en que
ésta contiene las reglas referentes al puro pensar un objeto y trata el proble-
ma del origen del conocimiento, en tanto no pucde se adjudicado a los obje-
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tos (las categorias son propias del yo subjetivo, de la autoconciencia). Pero
la idea de cosa - en - si, principal escollo para la concepcidon hegeliana del
saber absoluto, ha de ser rechazada como error introducido por el entendi-
miento en la razon. En el acceso a su libre juego es también importante el
transito a través de la idea del libre hacer de la conciencia (Fichte), aunque
aqui haya que superar otra limitacion: la filosofia trascendental que desarro-
ila este temprano idealismo permanece presa en lo subjetivo; a eso hay que
agregar, ademas, que su idea-de la conciencia no es satisfactoria pues conci-
be su hacer como inconsciente. Dicho idealismo presenta, por lo tanto, una
subjetividad escindida cuyo ascenso al saber absoluto se ve impedido por la
escision. Frente a esto Hegel sostiene que el saber absoluto se origina mas
alla de dicha conciencia, en la superacion de su negatividad; solo asi se al-
canza ¢l punto de vista absoluto: el de lo infinito del pensar en cuanto tal (46).

En este contexto la logica objetiva asume las funciones de la anterior
metalisica u ontologia, en tanto teoria delens (que incluye en si los significa-
dos de sery de esencia). También incluye a los que eran tenidos por objctos
de fa psicologia, la cosmologia y la teologia, pero considerados en y por si
mismos, libres de presuntos sustratos sustanciales, de los "sujetos de la
representacion” (47). En ese sentido, la logica objetiva es, mas bién, la critica
de la metafisica dogmatica. La logica subjetiva, por su parte, s la ciencia de
la entidad liberada para el pensar por el proceso transkantiano; el sujeto. La
logica subjetiva es logica del coneepto, ¢s decir, meta-metalisica, ciencia del
pensamiento inmanente de los entes: tal lo que dice la idea del sujeto libre,
autoestable (independiente), qué se determina a si mismo en si mismo.
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