Albert Schweitzer como Filésofo

Teoporo BINDER

Posiblemente en la actualidad no vive otro hombre que dis-
ponga de tal multiplicidad de capacidades comprobadas como Al-
bert Schweitzer. Le debemos la obra més imporionte sobre Bach.
A la vez ha sido el orgomista més eminente de su épota, el inicia-
dor de una interpretacién nueva y profunda de la misica de Bach
y de un arte correspondiente de construccion de érgemos. Schweit-
zer era profesor de Teclogia de Estrasburgo y es autor de libros
fundamentales en ese campo; sélo hago mencién de “El problema
de la comunién”, "El secreto mesianico y del sufrimiento’”, "His-
toria de lo investigacion de la vida de Jestis”, "La mistica del apds-
tol Pablo”, “El cristicnismo y las religiones mundiales”,

El filésofo Schweitzer nos obsequié —aparte de un estudio
detenido de la teofilosofia de Kent— los dos primeros tomos de su
Filosofia de la Cultura, sobre la cual volveremos. Sin embargo tan
trascendente como su obra escrita es su obra vivida. A los 30 afios
rompié su carrera cientifica brillante y estudié medicina con el
propoésito de ir al Africa para desagraviar en algo entre los negros
el perjuicio causado por la civilizacion europea. En 1913 —a
los 38 afios— se fue al Africa ecuatorial framcesa y construyé
allé el hospital Lambarene en el rio Ogowe. Sin contar los afios
en que estuvo prisionero de guerra en Froncia duronte la prime-
ra guerra mundial y el tiempo pasado en Europa dando conferen-
cias y conciertos para ganarse los medios para su obra humani-
taria, ha sido activo en Lambarene hasta hoy dic. Amplié el hos-
pital haciéndolo no sélo un centro para los negros indigentes de
aquella region, sino también el centro de un modo de pensar y
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de actuar humaniterio del cual ham salido y siguen saliendo pro-
digiosamente consolacién, exhoriacién y fuerza ejemplares. Muchos
de los mejores hombres de nuesira época han acogido valores
inestimables de su obra y de su personalidad. A dos de ellos qui-
siera dejar hablor con sus propias palabras. Stefan Zweig escri-
bid: “..Por su obra més alta, aquel hospital en Lambarene, que
tundé y completé Schweilzer en la selva del Africa, impulsado por
motivos puramente humanos y altruistas, per ese sacrificio unico y
ejemplar de si mismo, lo guiere y admira cada hombre que scabe de
lo humeno”. Y Pablo Casals, el gran violoncelista: “Albert Eins-
tein ve en Schweilzer el hombre mds importemte de nuestro tiem-
po. Yo también. Basta acordarse de que existe un hombre como
Schweitzer para poder alentar nuevas espercmzas”.

Nos ocuparemos chora del pensamiento filoséfico de Albert
Shweitzer. Los historiadores de la filosofia, en tamto que en fin tra-
tan de é€l, lo colocan dentro del grupo de los llamados fildsofos de
la vida, entre los cuales Shopenhauer, Nietzsche, Jeom-Marie Gu-
yau, Bergson, Klages, Spengler y Keyserling son los mds conoci-
dos y los mds importantes. Preguntémdonos scbre lo que une las
diferentes filosofias de la vida a pesar de todas sus profundas di-
ferencias, podemos tal vez resumir como sigue:

1) Lo filosofia de la vida quiere concebir la vida por ella
misma, abondonando por esto todo punto de vista de cardcter pu-
ramente cientifico y dirigiéndose hacia la plenitud del vivir (Erle-
ben) inmediato;

2) La filosofia de la vida tiene un concepio orgdmico de la
realidad; es fundamentalmente biologista;

3) La filosofia de la vida estd del lado del sentimiento con-
ira el intelecto;

4) La filosofia de la vida es irracionalister y antirracionaliste;

5) La filosofia de la vida defiende las fuerzas creadoras fren-
te al meccmismo;

8) La filosofia de la vida esta cerca de la mistica o termi-
na en ella.
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(Hasta qué punto la filosofia de Schweitzer forma parte o no
forma parte de la filosofia de la vida? Pera poder dar una res-
puesta es indispensable exponer sus principios.

iCudl es el punto de partida del filosofar de Schweitzer? Con-
trario a la “curiosidad”, al “desec de saber” o, a lo sumo, a la "ad-
miracién” que frecuentemente apadrinan al filosofar, en Schweit-
zer se trata de profunda consternacion y tribulacién (Bedraengtwer-
den) y eso de un lado por el hecho dolorosamente observado y
vivido de que el camino de la cultura europea « través del siglo
XIX iba en constonte declive y que el optimismo progresista fomen-
tado por las ciencias naiurales era simplemente una fachada sin
fondo; de otro lado, por el sufrimiento inmenso y aparentemente ab-
surdo en la vida humona y en el mundo extrahumano de que se
dio cuenta ya en su nifiez. “Cultura” y “Etica” se vuelven por tan-
to los grandes temas del pensamiento de Schweitzer.

El pensamiento de Schweitzer es en parte —para usar un ter-
mino de Klages— “pensamiento con el corazén” (“Herzdenken™),
Ahi esta su grandeza pero también su vulnerabilidad. Schweitzer
tiene la conviceidn de que ha sido decisivo para la caldstrofe de
lo cultura el fracaso de la filosofia. En lugar de cultivar
y fomentar un pensamiento elemental acerca del ser humano, de
loe humanidad y de la cultura y en vez de desarrollar un concep-
to de vida ético-optimista como existia en el siglo de la “Aufklae-
rung” y del racionalismo, la filosofia renuncio a su papel de con-
servar y promover una cultura humanista universal o se extravid
en especulaciones que tarde o tempmno tenion que copitular an-
te la realidad histérica y existencial. “Tan poco”, dice Schweitzer,
"lee filosotia filosofé sobre la cultura que ni siquiera se dio cuenta
cémo ella misma y su época con ella se volvian barbaras (kultur-
los). En la hora del peligro estaba durmiendo el centinela que de-
bia mantenernos despiertos’.

Con lo expuesto encontramos ya clgunos de los principios
esenciales de la filosofia de Schweitzer. Quisiera exponerlos en
conjunto,

1) Pensamiento “elemental”. ;Qué significa?. Se llama asi
aguel pensamientc que no sélo se dedica al estudio de problemas
académicos y se contenta con el dominio de técnicas logicas y me-
fodologicas sino que también aspira a un concepto del mundo
{ Welianschauung) aprovechable en la vida misma. “Cuando nos
formomos un juicio sobre las afirmaciones extremas e inmediatas
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de nuestra filosofia occidental, vemos que esta es mucho mdés in-
genua de lo que se admite por lo general. Esto no es evidente, tan
solo porque hemos adquirido la aptitud de expresar lo sencillo en
forma “sabia’.

2) Concepto del mundo (Weltamschauuna). Para Schweit-
zer, concepto del mundo nunca puede ser metafisica. Ni la “metafi-
sica”” académica couta ni la pretenciosa, fantdstica, pueden en rea-
lidad ofrecernos un concepto del mundo. Es un error fatal creer que
el camino hacia un concepto del mundo deba pasar a través de la
“metafisica”, un error que ya ha agotado sus fuerzas vitales en el
pensamiento occidental. La veracidad exige renunciar a la metafisi-
ca o sea a una inferpretacién del mundo (cosmovision) concluyen-
te, definitiva, ""Observando el mundo tal como es, es imposible
atribuirle un sentido dentro del cual los fines y objetivos del hom-
bre y de la humanidad sean significativos.... En el mundo no
podemos descubrir nada de una evolucién inteligente en la cual
nuestra actividad gone imporicncia. Algo ético tampoco se
manifiesta de monera alguna en la vida del universo. Todo con-
cepto del mundo que no parta de la resignacién del entendimiento
del intelecto, es fingido e imaginario y es la consecuencia de una
interpretacién inadmisible del mundo”, “Mis conocimientos del
mundo son conocimientos desde fuera y quedan siempre incom-
pletos. .. La dltima comprensién del saber es que el mundo es ba-
jo todo punto de vistc una maonifesiccion misteriosa de la voluntad
universal de vivir”, Schweitzer entiende por “mundo” la naturale-
za extrahumana en su totalidad. En ella observa fuerzas que a la
vez son creadoras y destructoras. Habla de la discordia en si de
la voluntad de vivir. No mantiene, como Schopenhauer, la falta
de sentida (Sinnlosigkeit) de todos los procesos naturales pero
niega la perceptibilidad del sentidc.

3) Concepto de vivir (Lebensamschauung): Es reflexién o
conciencia ética, es decir blisqueda y encuentro de sentido (Sinfin-
dung) para la vida concreta del ser humono. No es posible dedu-
cir el concepto de vivir del concepto del munde. “Es capaz de no
depender de otra disciplina pues radica en nuestra volicidn de vi-
vir”, El coneepto de vivir de Schweilzer enuncia que concebi-
mos y encontramos en la profundidad de nuestra propia existen-
cia el espiritu infinito como volicién ética-optimista. Con otras pa-
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labras : Nos experimentamos a nosotros mismos como un ''ser-otro”
(Anders-Sein) que “el mundo”.

4) Optimismo-pesimismo : Como vimos es imposible segun
Schweitzer establecer un concepto optimista del munde. Sin em-
bargo, teanpoco se decide en favor de lo contrario. Més bien sos-
tiene un concepto optimista del vivir, tratando de demostrarlo 1égi-
camente. El concepto optimista-ético entusiasta tiene que entrar en
discusién con la filosofia natural. Del optimismo ético se gama asi la
tuerza de una posicién positiva frente gl mundo en su totalidad. Por
otra parte la historia de la filosotia y de las religiones y por tiltimo
el pensamiento de Schweitzer mismo, demuestran que un concepto
pesimista del mundo( una cosmovisién pesimista) y un cencepto
ético-optimista del vivir no se excluyen. “Tenemos el valor de ad-
mitir que las fuerzas que obroan en la naturaleza en muchos aspec-
tos son distintas a las que esperariomos en un mundo originado por
una fuerza creadora perfecta y buena. Reconocemos gue tanto en
la naturaleza como en nosoiros mismos encontramos mucho que
concebimos come malo”. :

Asi preparados podemos dedicamos a la ética de Schweitzer.
Como “hecho mds inmediato y més general de la conciencia encon-
tramos el siguiente: “Soy vida que quiere vivir en medio de vida que
quiere vivir. .. Como en mi volicién de vivir no sélo hay el deseo de
vida ulterior y de aquella elevacién misteriosa de la voluntad de
vivir que llamamos alegria de vivir (Lust), sino también temor ol
amiquilamiento y al perjuicio de la voluntoad de vivir que llamamos
dolor, asi hay todo esto también en la voluntad de vivir alrede-
dor de mi, sea capaz de exteriorizarse hacia mi o no. La ética re-
side pues en el hecho de que siento la obligacion de prestar a toda
volicién de vivir la misma veneracién que tengo para mi propia
vida. Asi queda establecido el principio 1égico de lo ético”, Lo for-
maliza como sigue:

Bueno es : conservar vida,
promover vida,
llevar a su mdximo valor vida susceptible
de evolucidn.

Malo es: destruir vide,
perjudicar vida,
reprimir vida susceptible de desarrollo,
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Schweitzer postula que la ética sea universal es decir que se
extienda o todo lo viviente, también a lo extrahumano. “Etica es res-
ponsabilidad ampliada sin limites frente a todo lo que vive... Es
realizacién de la solidaridad a base de libre reflexion. Esta solida-
ridad no sélo abarca a los individuos de la misma especie sino tam-
bién se extiende a todo lo que vive en general”. Las fuentes de
que se nutre el pensamiento ético son la compasién y el entusias-
mo. En andlisis convincentes Schweitzer verifica su principio éti-
co en los diversos campos de la vida. Postula ademds una “ética
completa”., Esta es el conjunto de la ética pasiva y activa de per-
feccién de si mismo y de la ética de la entrega de si (Hingebung).
Entrega de si mismo que resulta de la veneracion de la vida, se
dirige siempre a lo existente es decir a entes y nunca « un "ser
en si”’. La realidad no sabe nada de la posibilidad de que el indi-
viduo pueda enirar en una relgcién con la totalidad del ser. Co-
mo sabe solamente de un ser que se manifiesta por individuos, asi
toanbién conoce sélo relaciones de un individuo con ofro.... En-
trega de mi ser al ser infinilo es entrega de mi mismo « todas las
manifestaciones del ser que necesitan mi entrega y o las cudles
puedo entregarme... De la entrega o lo absoluto nace sélo una
espirifualidad muerta. No es sino un acto intelectual”. Siendo
un rasgo caracteristico del ser viviente el que este se realice siem-
pre a expensas de olra vida que se sacrifica, la ética de la entre-
ga de si mismo sin limites incurre en un conflicto tragico. Schweit-
zer no se propone solucionarloe. Seria imposible. Estamos forzados
a cometer actos malos y somos culpables destruyendo vida
a favor de la conservacién de nuestra u otra vida. “La ética ab-
soluta de la veneracién de la vida no suprime los conflictos sino
obliga al ser humano « que decida €l mismo en cada caso hasta
qué punto puede permanecer ético y hasta dénde debe someterse a
la necesidad de aniquilar y perjudicar vida y tomar sobre si cul-
pa. .. El hombre puede tomar solamente decisiones subjetivas en
los conflictos éticos. Nadie puede decirle donde estd en tales con-
flictos la posibilidad extrema de permanecer en la conservacién y
la promocion de la vida. El sélo tiene que resolver esto dejémdo-
se guiar por la responsabilidad intensificada hasta lo maximo por
la vida ajena. Nunca debemos volvernos indiferentes. Estamos en
la verdad cuando vivimos los conflictos siempre con mas profun-
didad. Lo buenu conciencia es una invencion del diablo™.

I
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La ética del perfeccionamiento de si mismo segun Schweitzer
conlleva rasgos misticos. De ellog trataremos cuondo hablemos
luego de su mistica.

Schweitzer ha esclarecido la relacién enire la ética de la
personaliduad y la ética de la sociedud. Es imprescindible pensar
bajo este aspecto en su concepto de “humemidad”. “La humanidad
consiste en que nunca se sacrifica g un hombre en favor de un pro-
pésito”. Postula “consideracién o la existencia y o la prosperidad
de los individuos humanos”. Como la ética establecida por la so-
ciedad es “impersonal o suprapersonal respectivamente, reglamen-
tada y relativa”, ella se opone g la ética personalista que es no-
reglamentaria, absoluta y humaonitaria. En la sociedad moderna
con su ética de cardcter biologista-sociologista y nacionalista de-
rivada de un concepto doctrinario del mundo, parece la ética
humanitaric de la personalidad. "La éticqy de la personalidad
es sacrificada a la ética de la sociedad.... Lo ético se realiza sélo por
el individuo. Lo que en tltima instoncia decide sobre el futuro
de una sociedad no es la mayor o menor perfeccién de sus or-
ganizaciones sino el mayor o menor valor de sus individuos”.
El conflicto entre la ética de la personalidad humemitcria debe ele-
var o su nivel la de la sociedad para que aquélla no sea absorbida
por ésta. Cuando el individuo tiene que actuar y que decidir co-
mo representante de una colectividad, debe hacerlo no como par-
te de la colectividad sino como ser humano con un pensamiento
ético. "En case de duda preferimos equivocamos en favor del hu-
manitarismo en lugar de hacerlo en pro de un fin... Tenemos pre-
sente lo que en general no se piensa : que en toda actividad de
alguna manera publica no sélo se irata de objetos que hay que
realizar en beneficio de la colectividad sino también de un modo
de pensar y de sentir (Gesinnug) que sea favorable para la co-
lectividad. La formacién de este modo de pensar y de sentir es
mds importante que lo que se logra como hechos en forma inme-
diata. Actividad publica en la cual no vive el esfuerzo llevado
hasta el exiremo de defender el humanitarismo, socava la morali-
dad.... Tenemos fuerza espiritual sélo cuando los hombres noton
gue no nos decidimos a medias segun principios establecidos de una
wez para siempre sino que luchamos en todo caso por nuestra hu-
manidad”. La iglesia y el estado le sirven a Schweilzer de ejem-
plos para justificar y comprobar su concepto. Demuestra de ma-
mera contundente que ambas instituciones sélo pueden de nue-
¥o cumplir con sus deberes en el futuro, si la actitud ética y to-

"
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lerante de los individuos se impone mdas y mds, como asi fue de
momera sjemplar durante el siglo XVIIL

Incamsablemente Schweitzer hace hincapié sobre la relacién
estrecha entre la cultura y la ética. ";Qué es cultura? Es el con-
junto de todos los progresos del hombre y de la humemidad en to-
dos los campos y en todo respecto en tanto que sirven al perfeccio-
namiento del individuo como al progreso de los progresos”. Por
tanto, la cultura depende en absoluto de su contenido en idecles éti-
cos. Cuando estos van desapareciendo o son reemplazados por inte-
reses particularistas (de orden nacional, social o religioso) la cultu-
ra se abandona o si misma. La idea nacional por ejemplo es quiada
por “instintos realistas” (“Wirklichkeitsinstinkte") y no por idea-
les éticos. "La masa moderna postula como deferencia de senti-
mientos santisimos que la razén y la moralidad interrumpen
sus conceptos nacionalistas”. Desde hace tiempo el estado nacio-
nal ha dejado de ser un estado de cultura, “La pretensién de cul-
tura nacional, como hoy en dia se la reclama, es un fenémeno pa-
tolégizo... La cultura nacional es un articulo de propaganda y
de exportacion. La publicidad necesaria se crea en forma amplia.

* Las frases hueras necesarias se proporcioncn “listas para el uso”

y sblo hay que juntarlas. De tal monera el mundo experimenta
una competencia de “culturas” nacionales mieniras que en medio
de ellas la cultura misma se pierde”.

....En el segundo iomo de su “Filosofia de la Cultura” —titulado
“Cultura y Etica"— Schweitzer analiza, a base de sus principios,
el pensamiento ético desde los tiempos de la mds remota cntigiie-
dad hasta la época moderna. Su exposicién es la “Historia de la
Etica” mads amplia, més consecuente y mds productiva que se ha
escrito hasta hoy dia. Tenemos que entrar en detalles de su and-
lisis, mencionando los resultados mds importantes.

Por lo pronto es de importancia la advertencia de que la se-
paracidon y distincién de la ética filosofica y la religiosa esta ba-
sada en un ~wor. Nila una nila otra es —ni no es— ciencia.
Ambas son meditacion o reflexién. “Sclo en la una el pensamien-
to se ha emcncipado del concepto religioso tradicional mientras
que la otra lo guarda... En resumidas cuentas la diferencia en-
tre log conceptos religiosos y filosdfico es incierta. El concepto re-
ligioso de vida que tratg de comprenderse a si mismo en la re-
flexién se vuelve filoséfico. Asi sucede con los chinos y los indios,
Un concepto de vida filosofico que es profundo, adquiere un ca-
récter religioso”,
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La filosofia naturalista de los grandes pensadores chinos
(Laotse, Kungtse, Mongtse, Tschungtse) es un monismo a base
de un concepte optimista del mundo y de la vida. Su principio éti-
co es el postulado del devenir como el del mundo mismo. Del cono-
cimiento del mundo quieren llegar a la ética. “Esto sin embargo
es una ilusién. El conocimiento del mundo no nos lleva tém le-
jos”. Son incapaces de crear una ética entusiasta del amor y de
la compasién es decir ni reconocen tal necesidad porque en la na-
turaleza no encuentran ni el amor ni la compasién en un sentido
ético. Asi llegan a un quietismo de cardcter mistico. Contrariamente
a los chinos, los indios sostienen un concepto pesimista del mundo.
Su ética es la de una piedad pasiva y esta dirigida unilateralmen-
te hacia el perfeccionamiento de si mismo. Perfeccién pura e in-
consciente llamada "nirvana”, en la cual alegria y sufrimiento son
suspendidos.

En los presocraticos y en Socrates mismo, Schweitzer siente la

ausencia de una ética productiva. De todos modos, Sicrates ess

tablece un punto de partida con su conviccién de que lo ético pue-
de ser determinado por el pensamiento. Lo ética de Platén guar-
da estrecha relacion con su ideologicr. La idea de lo bueno nos es
innata como algo absoluto. Sin embargo, Platén es incapaz de sen-
tar una ética de la aciividad. "La idea de la inactividad ascética
se une en €l con el realismo griego. Es desconcertemie que no re-
conozca el conilicto sino que hable ya en un sentido ya en otro. Su
ética es un caos, él mismo un virtuoso de las inconsecuencias”.

Aristételes establece una moral (Tugendlehre) sin haber es-
clarecido el principic de lo ético. “Quiere atenerse a los hechos
y cultiva la ética como si fuera una ciencia natural. Sélo se olvi-
da de que en las ciencias naturales podemos limitarnos a esta-
blecer hipétesis a buse de los hechos dados con respecto @l ser en
que radican los hechos, mientras que en la ética, « la inversa,
tenemos que establecer un principio del cual deben resulter ac-
tos y hechos.... La moral de la “Etica Nicomaquea” no contiene
nada que sugiera al individuo que ponga su vida al servicio de
la generalidad”,

Anglizando “politeia” y "politikd” en que Platén y Aristételes
exponen su ideal del estado civilizado, Schweitzer hace ver que a
ambos pensadores era desconccido el concepto de hombre y de
S=mcmidad. Hombres en un sentido. positivo son para ellos exclu-
ssemente los griegos libres, el resto son esclavos y bdrbaros.
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Con gran simpatia habla Schweitzer de Séneca, Epicteto y
Marco Aurelio. En ellos la reflexién se eleva a la ética del amor
a lo humanidad en general. Su fuerza se inspira —paticularmen-
te en la ética de Marco Aurelio— en su concepto ético-optimista
del mundo. “El monismo ético-optimista de los estoicos tardios es
el rayo de sol que se abre paso en el cnochecer del dia gris de
la antigiiedad, mientras que ya se anuncia la oscuridad de la E-
dad Media. .. Los pensamientos de Séneca, Epicteto y Marco Au-
relio son la siembra de otofio para una cultura venidera”. Tan sélo
en el Renccimiento este pensamiento ético se reanuda de mame-
ra independiente . Ideas cristionas y del estoicismo tardio se u-
nen dirigiéndose contra el pensamiento dogmdtico aristotélico-es-
coldstico. “Gracias al estoicismo tardio de la época moderna se
da cuenta de que la moralidad es algo inmediato. Como Séneca,
Epicteto y Marco Aurelio en muchos aspectos hablem como Jests,
ayudan o propagar la conviceién de que la ética verdaderamente
racional y la del evangelio coinciden”. La conviccién progresista
aparece como elemento fascinador en los hombres de aquellos
tiempos. En lugar de muchos nombres citamos aqui sélo a Erasmo
de Rotterdam cuya lucha en favor de la toleremcia religiosa se le-
vanta como ejemplo luminoso en el comienzo de la época moderna.

Entre los utilitaristas, Jeremias Bentham, es digno de especial
atencion. El principio del bienestar més grende del ntimero ma-
yor posible de seres humanos es el axioma de su ética. Un juicio
subjetivo acerca de lo bueno y lo malo no existe. Etica es exclu-
sivamente ética social. Actuar en un sentido bueno significa acep-
tar y reclizar la ética establecida por la sociedad. Apela a la ca-
pacidad del individuo de entusiasmarse. “Bentham es uno de los
élicos mas grandes que jamdés hubo. Sin embargo, sus errores
son tan grandes como su inteligencia. Su inteligencia consiste en
que comprendid la ética como entusiasmo. Su error en que creia
necesario asegurar la utilidad de este entusiasmo, admitiéndolo
sélo como una reflexién de la sociedad, aceptada por el indivi-

[

duo”.

El siglo XVIII es decir la época de la “Aufklaerung” y del ra-
cionalismo, tenia un concepto total del mundo, con tendencias éti-
cas. Tenia y propagaba la conviccién de que el mundo estd orga-
nizado seqgun principios racionales y de que sélo se trata de pro-
mover que la razén inmomente se vuelva consciente en forma de
ideales éticos racionales, realizéndose entonces el verdadero progre-
so espiritual y material. “A base de un concepto del mundo ins-
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pirado por una fe noble tomada erréneamente por conocimiento,
los hombres del siglo XVIII comienzan a pensar y realizar ideales
culturales en gran escala, dando asi principio a la época mds
grende en la historia de la humanidad”. Lo que carecié de pro-
fundidad mistica o especulativa, fué contrapesado ampliamente
por el entusiasmo que se puso para realizar las convicciones.
Schweitzer lo expresa con una metafora contundente, diciendo que
la grandeza de aquella filosofia es que “tenia callos en las manos®.
Schweitzer aprecia la actividad segin ideales racionales éticos in-
comparcblemente mdés importantes para la cultura que la produc-
cion artistica. Esto ya en si es notable, pero es tanto mdas admira-
ble cuando recordamos que es el punto de vista de un hombre que,
como artista —particularmente como intérprete de Bach— es uno
de los mds grandes que el mundo occidental ha producido,

¢Qué se logré en aquel siglo XVIII?. La tolerancia religiosa
se volvié un ideal cultural y se hizo realidad ol menos en Europa
Central. El "Nathen der Weise” de Lessing, es la profesion lumi-
nosa de esta tolerancia a través de los tiempos. La "Compahia de
Jesis”, el enemigo mds grande de toda tolerancia religiosa, fué
suspendida en el afio 1773 por el Papa Clemente IV, Los procesos
contra brujas fueron suprimidos. Por consiguiente el mérito de haber
acabado con esta monstruosidad corresponde a la “Aufklaerung” y
no al cristianismo. La idea del humenitarismo se manifiesta y rivali-
za con intereses y prejuicios nacionales. En 1740, en la Prusia de Fe-
derico II, se acaba con la tortura. Con José II de Austria (1764-1780)
llegar al trono uno de los soberanos mds progresistas que jamdas han
reinado “Deroga la torturc, protesta contra la pena de muerte, abo-
le la esclavitud, da ciudadania a los judios, introduce una nueva le-
gislacién y un nuevo reglamento judicial, elimina los privilegios so-
ciales, lucha en favor de la iqualdad ante la ley, protege o los opri-
midos, funda escuelas y hospitales, otorga la libertad de la Prensa
¥ la libertad de establecimiento, acaba con los estancos y favorece
el desarrollo de la agricultura y de la industria”. Sin embargo, su
obra fracasa, debide a la resistencia de aquellos que temian
perder privilegios : nobleza y clero, y a consecuencia de la com-
prension insuficiente de parte de la gente modesta. El bienes-
far piblico es la piedra de toque para soberanos y stbditos. La
dignidad humona es la inica nobleza del ser humano., A la edu-
oacion se da mdximo valor. En hermandades secretas — como p.
& en las ordenes masénicas — se unen hombres que obran en pro
@ o realizacion de los ideales racionales. Schweitzer pregunta ;
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¢por qué ha fracasado tombién ese movimiento ético generoso? Y
contesta : No sélo porque en Europa oriental la reaccién feudal
y clerical detiene o deshace lo comenzado, no sélo porque en Fran-
cia el movimiento reformista llega a las manos de la plebe y asi
al camino de la violencia. Segtn Schweitzer la causa principal ra-
dica mas que nada en el hecho de que el concepto del mundo del
racionalismo ha sido de un optimismo ético ingenuo. Como el racio-
nalismo no ha podide desarrollar una ética auténoma indepen-
diente del concepto del mundo , sino la derivé de su concepto éti-
co-optimista del mundo, fracasé también esta ética, sea que acon-
tecimientos desconcertantes (por ejm. el terremoto de 1755 que
destruyo Lisboa) paralizaron el optimismo, sea que un penscamien-
to de mds profundidad demosird la imposibilidad de sostener un
concepto optimista del mundo en su totalidad.

Segun Scheweitzer, en el rigorismo ético de Kant lo ético es re-
conocido como el gran secreto, gracias al cual nos comprendemos
“otros que el mundo”. Sin embargo, el pensamiento dualista fun-
dado asi posteriormente no se desarrolla. "Para responder al
concepto del mundo unitario y ético que le prescribe el espiritu do-
minante de la época, Komt vuelve al camino del punto de vista
monista, haciendo uso de los subterfugios que le ofrece la combina-
cion del idealismo epistemolégico con el etico”. El concepto kan-
ticno formal, sin duda, postula la ética como absoluta y obligato-
ria, pero no la demuestra como independiente y légica en si, ni la
lleva o cabo. “Considerdndolo todo, Kant no hace otra cosa que
poner la ética utililarista encontrada baja el protectorado del im-
perative categorico. Tras una fachada soberbia, construye una
casa de vecindad”, Kant rechaza la ética de la compasién, califi-
céndola de debilidad. Todo espontomeidad del querer ayudar
es ahogada — el deber en si es la Gnica instamcia que tiene que
gobermnar nuestra actividad,

Para Spinoza, cuyo optimismo respecto al mundo en su tota-
lidad y a la vida humona Schweitzer llama “noble-egoista” y al
cual encuentra afin ol optimismo de Tschuangise — ética no es
la teoria de la vida ética, sino la del uso de las fuerzas intelectua-
les en el modo de vivir. Altruismo para él no es un valor ético.
El fin es llegar « la sabiduria en el sentido de un saber acrisolado,
maduro. '

Leibniz es mas interesante como filésofo naturalista que Spi-
noza, pero mds descolorido como ético.

Ty
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En el libro de Fichte "Vocacion del hombre” (Die Bestim-
mung des Menschen”) publicado en 1800 sobre el cual Schwei-
tzer dice que es unc de los documentos mas impresionantes de la
lucha por un concepto ético del mundo, Fichte expone la teoria de
la ética como actividad destinada o sujetar el mundo sensucl o la
razén., Como trata de comprender la ética a través de la evolu-
cién del mundo, la tensién enire la actividad éticcchumoena y la
evolucién del munde exirchumemo queda agotada. En los “Dis-
cursos a la nacién alemana” (“Reden an die deutsche Nation™)
reclama del estado, que eduque a los hombres, a la moralidad y
al humemitarismo. Fichte ha sido una personalidad ética convin-
cente, de la cual sclieron consecuencias extensas de actitud ética
y cultural, :

Como filésofo, Schiller es un heraldo elocuente y efectivo de
las ideas de Kemt y de Fichte. Para el desarrollo y la conserva-
cién de una actitud ética-humemitaria en su época y con la misma
energia también en la nuestra, son sin embargo, mds importentes
que sus publicaciones filoséficas, sus obras poeticas, particular-
mente “Don Carlos”.

A Goethe — como no-ilésofo — lo citamos sélo de paso. Su
influencia en el pensamiento filoséfico de Schweitzer es enorme.
De él recibié la idea de la "veneracién” ampliéndola a la de la
“yeneratio vitae”. El efecto de la “Ifigenia” de Goethe en su época
y en todo tiempo posterior es incalculable y trascendental.
Schweitzer se pronuncia asi : “Apenas hay algo en la literatura
mundial que se semeje a esta obra goetheana, en cucmto a su fuer-
za ética, ni algo en que lo ético aparezca de manera tan sencilla y
a la vez ton poderosa”.

El comino de Hegel — mirado desde el punto de vis-
ta ético — significa una decadencia. "Una ética individual no
existe para Hegel. Los problemas profundos del perfecciona-
miento ético de si mismo, no lo preccupan.... Para él, el Estado
es la suma de toda evolucién ética — "La substancia moral cons-
ciente de si misma"” como lo dice el mismo Hegel...... Esta es-
timacién exagerada del Estado es una consecuencia natural de la
estimacién inferior del sigmificado espritual de lo individual co-
mo tal. “La fe hegeliana en el progreso inmanente no pudo des-
pertar energias éticas”.

En la actitud del utilitarista, biologista y sociologista — liga-
da a los nombres de Feuerbach, Comte, John Stucart Mill, Darwin,

o
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Spencer, Karl Marx — la ética pierde finalmente todo cardcter en-
tusiasta y se vuelve utilitarista, trivial o progresismo soso.

Tan sélo con Schopenhauer y Nietzsche en Alemanic, con Foui-
llée y Guyau en Froncia y con Green en Inglaterra, renace el pen-
somiento ético elemental. Schopenhauer tiene el valor de escu-
char su corazén. Todo vivir es sufrir. Etica es compasién con to-
do lo viviente. Como la actitud frente a la vida es pesimista, la éti-
ca no invita a un querer-ayudar activo, sino unicamente al per-
feccionamiento de si mismo en la resignacién. “Incapaz de vivir la
actitud frente al mundo predicada por él, Schopenhauer estd ape-
gado tamto a la vida como al dinero, aprecia mucho los placeres
de la cocina y del amor y menosprecic a los hombres antes que
los compadece”. Rechaza que aquel que invita a una conducta
santa, también viva como un santo. '

Para Nietzsche, la ética es exclusivamente ética individual; “El
sentido de la humanidad consiste en sus ejemplares Sptimos”
(Nietzeche). “;Qué es noble?”, prequnta Nietzsche, con palabras
duras, formulendo asi el problema ético olvidado por su épocc.
Aquellos que al escucharlo fueron impresionados por la verdad
que estaba en €l y por el miedo que temblaba en él, han recibido
de ese hombre solitario lo que tenia que dar al mundo”. Schweitzer
deja ver las analogias del pensamiento de Nietzsche con el de pen-
sadores chinog como Laotsé y Yangisé. “Por supuesto sélo a noso-
tros los europeos nos es posible producir la filosofia de la brutedi-
dadne . Lo ético que esta en el optimismo induce a Nietzsche
a hacer ético el optimismo como tal”,

Aqui;terminamos con la exposicion de la Historia de la Etica
y nos dedicamos al concepto mistico de Schweitzer, “La ética del
perfeccionomiento de si mismo. forma un conjunto con la mistica.
En el destino de la mistica se decide ¢l de la ética. Pensar sobre
la ética del perfeccionamiento de si mismo no es otra cosa que tra-
tar de fecundar la ética a base de la mistica. De su parte, la mis-
tica es concepto del mundo y de la vida que vale sdlo en tanto
que sea ética”, Asi leemos en "Cultura y Etica”. Est& bien claro
lo que es la mistica en general. ;Qué significa para Schweitzer?
“Myein" dice; cerrar los ojos. ;Ante qué los cierra el mistico Sch-
weitzer? ;Y qué ve su “ojo interior”? El concepto del mundo de
Schweiter es resignacién epistemolégica, es “agnosticismo” — lle-
gar a saber que nunca podemos tener un conocimiento definitivo
respecio a los fines de la evolucién del mundo, en su totalidad, ni
en cucmto ol significado final de nuestras acciones dentro de la
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totalidad del mundo. Puesto asi frente a la imposibilidad de fun-
dar volicién y actividad ética sobre la base del concepto del mun-
do y dedla filosofia naturalister, Schweitzer mira y escucha en si
mismo. Su mistica es por consiguiente desde un principio teleold-
gica, porque estd fijada sobre lo ético. No es la mistica de la su-
mersién en Dios ni en el universo — tal mistica la opone
Schweilzer como mistica espiritualista a la mistica ‘de tendencia
ética y la rechaza, pues no conduce a la accidn étice.  “Si la mis-
tica quiere ser auténtica, no le queda otra cosa que deshacerse de
sus abstracciones acostumbradas y admitir que no puede comen-
zar nada razonable con el concepto imaginado del ser. Lo abdgoluto
puede serle ton indiferente como a un negro convertido su fetiche.
Dos clases de cosas encuentra el mistico Schweitzer en la pro-
fundidad de si mismo; primero el gran secreto, “lo impenetrable”
("das Unerforschliche”) de Goethe. Como este lo "venera trom-

quilamente”. Esta es parie de la religiosidad de Schweitzer. En '

segundo lugar, percibe en si la llamada de  ser-otro-que-elmundo”
y de demostrarlo en la vida practica. Esto conduce o la ética del
perfeccionamiento de si mismo. Sélo quién eleva el “ser-otro-que-
el-mundo” a la méxima libertad del mundo, cumple con el dictado
de la "voz interior” de la “personalidad ética divina”. “La con-
ciencia de la voluntad ética divina que se despierta en el interior
del hombre se prueba a si misma y no necesita una argumenta-
cion ulterior. Esto es la esencia de la mistica ética (“Grabs™).
La ética de la entrega de si mismo a todo lo viviente, establecida

sobre bases légicas, ofrece la sequridad de que la ética del perfec- -

cionamiento de si mismo, nacida del espiritu de la mistiga no se
hipertrofie, volviéndose fin absoluto. Ambas juntas son ética
“completa”, En la formulacién de la ética de la “veneracién de
la vida" se han reunido las dos en una sola.

No quisiera terminar sin decir una palabra adicional sobre la
religiosidad de Schweitzer. A esto nos obliga ya su conviccién
mamifestada repetidamente, de que el pensamiento filoséfico au-
téntico y el pensamiento religioso no se excluyen, sino se encuen-
trem y se completan. El campo de su encuentro comprensivo y
productivo es la mistica ética. Grabs expresa esto una vez como
sigue : “Cuando todas las complicaciones artificiales (entre filo-
sofia y religién) dejen de existir, cuando la religién por su parte
observe sus limites (pues ella también estd y quedard siempre le-
jos de una explicacién de los ultimos secretos), entonces se habrd
abierto el espacio para el desarrollo irrefutabe de la religién como
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religiosidad vivida. ..... Toda discrepancia de pensamiento y
religion, fe y saber proviene de preiensiones de infalibilidad de
diferente cardicter”. — Segtin Schweitzer” en cada geniogreligioso

vive un pensador ético y cada ética filoséfica profunda es de al-
gunc memera religiosa®.

El pensamiento de Schweitzer — toanto el filosdfico naturalista
como el ético — contiene (como por lo demés todo filosofar)
elementos que — siendo principios de fe y de emotividad — se
sustraen a la discusién. Schweitzer ciertamente es lo bastonte
fronco — més franco que la mayoria de los demas filosofos — pa-
ra admitir sin meoyor reparo que algunas de sus convicciones radi-
can en lo subjetivo, esto quiere decir en el campo emeccional y
volitivo. Adn mds, en su pensamiento se igualan la objetividad
de la investigacién cientifico-filoséfica naturalista (conocimientos
y concepto del mundo) y la subjetividad de la mistica ética (con-
cepto de la vida).

Considero el ensayo de Schweitzer de fundar la ética, como el
mas amplio y a la vez mds poderoso, en cuanto a su eficiencia,
entre todas las tentativas realizadas en el campo de la filoso-
fia. Tenemos que desistir aqui de comparar y llevar a la discu-
sién con la ética de Schweilzer las obras éticas mds importoantes
de nuestro siglo — las éticas de Scheler, Nicolai Hartmann y del
hinduismo modemo. Esto serd objeto de un trabajo especial en
que el punto de vista propio — que debe mucho a Schweitzer y a
Scheler — serc expuesto in extenso.

Mencionamos aqui de todos modos una observacién critica.
Me porece que en el problema dualismo-monismo, Schweitzer no
llega o una solucién satisfoctoria. Lo dltima palabra, sin em-
bargo, no puede decirse antes que se hayan publicados los dos
ultimos tomos de la Filosofia de la Cultura ("La ética de la vene-
racion de la vida” y "El Estado civilizado"). Siempre se puede
decir cque el concepto de Schweitzer respecto al “mundo” es decir
respecio a todo lo que es extra-humano, césmico-natural, hace ver
poca sequridad y cierta indecisién. Dice : "Queda para mi el
problema doloreso de vivir con veneracion por la vida en un mun-
do en que la voluntad creadora estd actuando como volun-
tad destructora y la voluntad destructora como creadora.”. El
dualismo radical que se podria esperar a base del postulado ético
radical del “ser-otro-que-el-mundo’” no es realizado. “De manera
alguna” la “personalidad ética divina” que ge manifiesta en no-
sotros y que nos impulsa a actuor éticamente y la fuerza vital
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misteriosa que estad obrando en el mundo césmico-nctural, se
vuelven o mas bien se considerem lo mismo.

Esta objecién no es de orden de principio. Més que nada qui-
siera hacer ver qué direccién tendric que tomor el pensar princi-
piado por Schweitzer para que la fuerza ética eminente que vive
en él pueda ser manifiesta y activa de memera siempre mds pura,
més convincente y mds inspirada.

Quien — como el autor — ha tenido la ‘suerte de encon-
trar personalmente a Schweitzer, estard de acuerdo con Carl Dyrs-
sen, quién dice que se conoce a Schweitzer sélo a medias cuando

se lo conoce tnicamente a través de sus libros. - "El efecto de la le-

tra muerta se pierde, tiene que perderse en presencia de todo aque-
llo que da el hombre viviente, movido y conmovido por lo indes-
criptible en todo su ser”. ;Qué es pues lo que da a Schweitzer la
profunda fuerza convincente? Es la concordancia amplia de paler-
bra y accién, de teoria y de vida vivida.

Al principio nos hemos preguntado si y hasta qué punto
Schweitzer es un representante de la llamada filosofia de la vida.
Ahora podemos tratar de dar la respuesta. A pesar de cierta afi-
nidad del filésofo naturalista Schweitzer con representantes im-
portantes de la filosofia de la vida — particularmente con Scho-
penhauer, Nietzsche, Guyau, Spengler — el ético Schweitzer no sé-
lo en muchos aspectos estd mas alla de las divergencias de opi-
niones que crean un abismo entre la filosofia de la vida y otras
escuelas filoséficas (p. e. irracionalismo - racionalismo) sino que
también respecto « problemas esenciales, tiene una posicién com-
pletamente opuesta a la de la filosofia de la vida (p. . én su ra-
cionalismo, en su optimismo ético, en su concepto ético de la cul-
turer).

En su bella conferencia sobre Goethe dada en Aspen, EE. UU.,
en 1949, Schweitzer se declard partidario del axioma de Goethe :
“Encima de todas las virtudes hay una cosa : el afén incansable
de "ir hacia arriba”, la lucha consigo mismo, el deseo insaciable
de pureza, sabiduria, bondad y amor siempre més grandes”. Las
palabras con que termind su conferencia sobre Goethe en Ulm, en
1932, — y con las cuales quisiera terminar también mi exposicién,
podrian decirse asimismo sobre el pensamiento, la vida, lo activi-
dad y la personalidad de Albert Schweitzer:

"Lo més grande en un pensador serd, siempre que su pensa-
miento y su vida formen unc unidad...... Nadie que se ocupe
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de é€l, se va de €l con las memos vacias. Siempre recibe algo de
él para su propia vida'.

BIBLIOGRATFIA

SCHWEITZER, A. : Perfall und Wiederaufbau der Kultur. o9a. ed. Muen-

chen, 1948.
SCHWEITZER, A. : Kultur und Ethik. 7a. ed. Muenchen, 1948.
- » @ Goethe. Vier Reden. 3a. ed. Muenchen, 1950.
0 o D Re!i?amﬁki!osofﬁie Kants. Tuebingen, 1899,

o w o Aus meinem Leben und Denken. Leipzig, 1932,

SCHWEITZER, A. :Das Christentum und die Welireligionen. Muenchen,
1925 - 1952,

SCHWEITZER, A. :Das problem des Ethischen in der Ewolution des mens-
chlichen Denkens. = Paris/Frankfurt, 1952.

SCHWEITZER,  A. :Johanu Scbastian Bach. Leipzig/Wiesbaden, 1908/1952.

ZWEIG ST., FESCHOTTE, J,. GRABS, R. : Gente der Menschlichkeit. Frank-
furt, 1955. .

KRAUS, O. : Zur Charakterologie der eihischen Persoenlichkeit, En “Jahrbuch
der Charakterologie II/III. Charlottenburg, 1926.

DYRSSEN, C. : Deutsche Hochschulwarte 11, 10, 1924 (cit- seg. Kraus).

LERSCH, PH. : Der Mensch in der Gegenwart. 1948,



