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Por HONORIO DELGADO

La historia de la filosofia presenta dos aspectos del pensamiento
especulativo: uno perenne y otro transitorio. El perenne es la finali-
dad esencial de la tarea, consistente en el empefio de desentrafiar el ser
y mantener viva en los espiritus la correspondiente disposicién inqui-
sitiva. La tarea es tanto mas dificil cuanto que la filosofia, si bien
utiliza toda suerte de informacion e incentivo, cualquiera que sea su
procedencia, carece de puntos de vista fundamentales fuera de ella
misma; no puede aplicarse medida alguna ajepa a su dominio.

Respecto a lo transitorio o cambiante, aunque la filosofia en Oc-
cidente es un proceso Unico a través de las generaciones y las épocas,
en cada una de éstas su contenido es mds o menos nuevo y peculiar.
Y esto es condicién de vida para la filosofia, pues no es tal la que se
repite: debe avanzar allende lo ya plasmado. El encaminamiento es
promisorio para el verdadero investigador, aunque la meta sea inal-
canzable y la tarea infinita. :

Esto ultimo no siempre lo aceptan los creadores y seguidores de
sistemas filoséficos, que creen haber acertado con una interpretacion
definitiva de todo, la tnica verdadera. Aunque no hay concepcio-
nes acabadas de la realidad, los sistemas, parcial o totalmente contra-
dictorios entre ellos, no pueden ser condenados como construcciones
falsas. Un sistema filosofico es capaz de revelarnos su meollo y su fe-
cundidad si logramos captar, a través del mundo de sus pensamien-
tos, el movimiento intimo del espiritu del filésofo en su ansia de ver-
dad acerca de la esencia, la existencia y el valor del ser.

Jaspers opone al espiritu de sistema el filosofar vivo, tenso, abier-
to, inconcluso, sin pretensiones de evidencia ni sujeto a prueba demos-

* El texto ha sido redactado conforme a la conferencia dada el 19 de

noviembre de 1948.
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trativa, Su reflexién se ejercita en un ahincado buscar posibilidades
esenciales, sin jamds hallar el reposo de certidumbres inconmovibles.
Su esfuerzo especulativo alienta siempre en la experiencia del ser en
suspenso, de la vivificacion de la existencia concreta en movimiento,
del espiritu en trance de actos de fe. Empero, en este filosofar no
todo es trdnsito permanente o exploracién renovada, Jaspers, en su
obra principal, Philosophie, expone sus ideas signiendo una disposi-
cién ordenada segiin tres grandes direcciones: orientacién en el mua-
do, iluminacién de la existencia y metafisica.

Aqui nos apartaremos parcialmente de este orden, asi como del que
seguimos en otra presentacién que hemos hecho de la filosofia de Jas-
pers.® Daremos mayor extension a los puntos de vista mas apropiados
a una breve introduccién general, considerando mas el espiritu que la
letra de ulteriores publicaciones del fildsofo.** '

1. La ciencia y el hombre

La orientacién en el mundo se basa en el conocimiento cientifico
y aplica los métodos de la ciencia hasta donde son apropiados para
lograr un saber valedero para todos. Pero el mundo no puede ser
aprehendido en su totalidad por las ciencias. Estas sélo ofrecen al
hombre resultados parciales, relativos, susceptibles de ser sustitnidos
por otros con el progreso de la imvestigacién, cuyo camino no tiene
fin. La unidad de las ciencias en una ciencia que integre los conoci-
mientos de todas, es un sueio irrealizable, tanto por la imperfeccién y
la finitud de las disciplinas cientificas, cuanto por que el mundo no
puede constituirse en “un” objeto del conocimiento. En general, los
puntos de vista respecto al mundo son infinitos y el hombre no es ca-
paz de abarcarlos todos. La unidad, la totalidad del mundo es una
idea, un mundo en el mundo. WNecesitariamos salit del mundo, no es-
tar en él, para poder considerarlo un objeto.

El conocimiento cientifico de las cosas del mundo no constituye
conocimiento del ser, sino de manifestaciones o fendmenos determina-
dos. La suma de las posibilidades de captacién de los fenémenos nun-
ca es completiva. De modo que las pretendidas unidades o totalida-
des de la sintesis cientifica son sélo ficciones en el campo de lo expli-

cable.
* “La filosofia de la existencia seglin Karl Jaspers”, en Ecologia, tiempo
animico y existencia, Buenos Aires, 1948,
**  Philosophische Logik, tomo 1: Von der Wabrbei?, Miunchen, 1947, y
Der philosophische Glaube, Munchen, 1948,
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Pese a estas limitaciones del saber cientifico, el filésofo no sabra
prenderse a la realidad cuyo ser se afana en desentrafiar si no esta pe-
netrado del alcance, el rigor y la limpieza de los métodos cientificos,
y si no estd en condicién de compartir la vida espiritual del investiga-
dor, Cuanto mds colmada tiene la mente de experiencia tedrica y prac-
tica de la realidad, ranto mejor puede trascender al mundo, pues sin
realidad concreta del mundo no hay trascendencia posible. Asimismo,
solo gracias a esa clase de experiencia el pensamiento filosofico podra

TN ejercitar con acierto la critica del falso saber de toda clase.

En lo que respecta al conocimiento del hombre, la ciencia no esta
en mejores condiciones que para abarcar el mundo. Como objeto de
conocimiento investigable por los procedimientos empiricos, no ofre-
ce sino fendmenos. Todas las imdgenes del hombre que debemos a las
diversas disciplinas cientificas y a las sintesis tedricas derivadas de
ellas no logran aprehender al hombre mismo. En el mejor de los ca-
sos entrafian el conocimiento de una realidad fragmentaria por ser oh-
jetiva, nunca son un reflejo de la totalidad, aunque se pretenda incluir
al hombre en totalidades. La comparacién de tales imdgenes y con-
cepciones pone en evidencia las contradicciones insalvables existentes
entre las mismas. Asi, forzosamente, la investigacion cientifica y la
especulacién semicientifica desintegran la realidad del hombre en fac-

© tores, estructuras o elementos, por encima de los cunales la filosofia pro-
yecta su esfuerzo esclarecedor.

2. El hombre, ser descabal

El hombre es siempre mds de lo que sabe y puede saber de si y
de lo que nadie puede saber acerca de suser. Ningan hombre es abar-
cable: su ser intrinseco es potencialmente insondable. Cada hombre y
el hombre siempre ofrecen al conocimiento una realidad virginal, un
fondo enigmatico. De ahi que no podamos aprehenderlo como uni-
dad, como ser cabal. Intimamente se manifiesta a si como multiples
origenes, y su ansia de unidad no logra acabalarlos definitivamente,
Somos posibilidad abierta, virtualidad inexhausta. A diferencia de los
animales, cuyas manifestaciones estan prefijadas en su ciclo vital; como
en un callején sin salida, el hombre es pldstico, cargado de potencias
originales. Viene al mundo con el alma empapada atn de las aguas
madres del caos. Con esta imagen queremos expresar el significado
positivo del caos, como potencialidad primigenia, como fuente de todo
gérmen y fundamento y materia de todo orden,
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La riqueza de disposiciones promete muche al hombre, pero toda
diferenciacién, todo despliegue parcial, toda especializacion fatalmente
lo empobrecen: impiden que sea hombre enterizo. Las consecuencias
son peores si configura su existencia persiguiendo fines inadecuados a
sus efectivas posibilidades. El riesgo es tanto mayor cuanto que cada
vida es dificultad y lucha en todos los aspectos de su manifestacion real,
frente a la naturaleza, frente a la sociedad, frente a la cultura y den-
tro de si mismo. Por doquier su existir encuentra barreras insalvables,
su pensamiento antitesis, su espiritu nieblas. A la libre derechura del
ser humano se le oponen resistencias incontables, debidas a las predis-
posiciones personales negativas, a la economia del esfuerzo, la como-
didad de lo habitual, la incercidumbre del dictamen, la seduccion de lo
placentero, los exclusivismos del corazon.

Ciertamente, a cada paso el hombre certifica su finitud, pero tam-
bién su insaciable aspiracion. Se dirige hacia algo que no es él mis-
mo, y en si no se contenta con las apariencias del espontaneo y coti-
diano vivirse a si mismo. Busca lo intrinseco dentro y fuera de si,
pues esta cierto de su propio ser, se siente capaz de esclarecerse y de
trascender de si. Algo le dice obscuramente que no todo es imagen y
puro pensamiento; que lo otro es, lo infiniro es, que Dios es. Con
esto, su finitud encuentra sosiego en la fe, que transfigura y eleva a la
existencia. Asi, la aprehension de la propia entidad lleva consigo la
bisqueda de la raiz de la misma allende lo finito. En este avanzar,
apurando posibilidades y eliminando ilusiones, el espirita se concentra
y depura de modo que la incandescencia de lo finito ilumina lo infi-
nito.

3. Situacion, limite, historicidad

El hombre se halla continuamente en situaciones empiricamente
dadas, que condicionan, limitan y relativizan su concepcion del mun-
do y de la existencia. Su espontaneidad, sus posibilidades de accién
en el mundo y de conduccion de su propia vida, encuentran en las si-
tuaciones, ora incentivos y materia adecuada a su determinacién, ora
dificultades, obstaculos o radical contrariedad.

Las situaciones no consisten solo en la realidad circunstancial ex-
terna, del mundo, sino en la intima disposicién —genérica o modal—
del ser humano. Jaspers llama situaciones limite precisamente a aque-
llas que dependen de manera directa de la condicién perenne y propia
del hombre: luchar y sufrir, ser responsable de las faltas cometidas,
estar amenazado de morir. Son realidades inmediatas, definitivas, irre-
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vocables de la existencia. El filésofo no logra explicarlas ni desvir-
tuarlas, pero si es capaz de encararlas con plena decisién y de esclare-
cer la significacién de su influencia y sus proyecciones en el destino
personal. ~

La existencia define su perfil gracias a los limites en general, y no
sélo de manera pasiva, acomodéandose a ellos. Asi, para la experiencia
filosofica el limite es reverbero y acicate; ante €l lo intrinseco de la
propia entidad del filésofo deja de ser inmanente. La reverberacion
del limite tiene consecuencias diferentes segun que sea objetivo o sub-
jetivo. Mientras que el conocimiento choca con limites en todos los
campos de la realidad objetiva, que le cierran el camino, el conoci-
miento de nosotros mismos choca con limites en los cuales nos es po-
sible acerrar con una realidad primaria, virginal, a la que no llega el
pensamiento sistemético, Sin embargo, con la experiencia de los con-
ceptos-limite —como “cosa en si”’, por ejemplo—, el espiritu profun-
diza lo substancial del pensamiento y la existencia se remonta a los
origenes o fuentes vivas de su libertad.

A la angostura de las situaciones y los limites se agrega una ter-
cera condicién inherente al encaminamiento de la existencia: la histo-
ricidad. El fluir del tiempo es para el hombre, o peligro de disper-
sar su ser en lo transitorio, en la finitud de instantes sucesivos, 0 posi-
bilidad fecunda de despertar y plasmar su realidad profunda: conduc-
cién histérica de una alma que se esclarece y concentra.

En la condicién determinada y peculiar en que se despliega mi
existir, las manifestaciones de la realidad tienen sentido para mi, y el
curso de mi vida es ascendente, si acepto plenamente mi destino y me
aduefio de esa condicién del mismo, v no lo traiciono entregandome
al cultivo de desorbitados anhelos o de mundos fabulosos que la ima-
ginacién se empeiia en oponer a lo factible. Positiva historicidad es
la concordancia del ser mismo con las manifestaciones concretas de su
vida.

En general, nuestra articulacién en el proceso del acontecer his-
torico logra sentido existencial sélo cuando en el tiempo se decide la
vida temporal salvando del relativismo, de la circunstancialidad, Io au-
téntico y jugoso de nuestro ser en devenir. Asi, permanecemos fieles
al pasado, cuyos resplandores conservaran el prestigio anexo al grado
de elevacion que pusimos en vivirlo; nos dirigimos al porvenir con
el alma abierta a la posibilidad y a la sorpresa, ciertos de que lo que
ha de ser escape a toda previsién; tomamos posesién del presente con
el ejercicio de nuestra libertad, recibiendo y transfigurando los dones
—los presentes— que nos ofrece la suerte. Asi también, la eternidad
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sera efectiva como hondura a la vez del tiempo y de mi mismo, no co-
mo intemporalidad abstracta, ni como duracién en todos los tiempos.
“La eternidad esta en el tiempo si actiio incondicionalmente, si amo
incondicionalmente”.

4. Asir, existencia posible, ansia de unidad

- Jaspers llama asir (das Umgreifende) al ser que no es sélo sujeto

ni sélo objeto, v si ambos en la escisién-de-sujeto-objeto. Es el ser en
si, del cual estamos rodeados, y el ser que somos. Por tanto, no tiene
nada que ver con el asir la operacién por virtud de la cual nuestra
mente se enfrenta con los objetos y trata de conocetlos. Aparte del
ejercicio de esta clase de operacion hay otras posibilidades de que nues-
tra mente se relacione con la realidad. Nuestro pensamiento puede
hacer algo mds que actos objetivantes, algo més que elaboracion de co-
nocimientos y multiplicacion del saber. EI asir nos ensefia a captar €l
sentido y la posible aplicacidn existencial del discernimiento de obje-
tos y nociones, actualizdandose en los limites del saber sistemdtico, allen-
de las categorias, a través de toda determinacidn ontoldgica. Se em-
pefia en profundizar los datos adquiridos por ese saber, yendo mds
alla de su campo, a la existencia posible. Lo cognoscible es para el
asir, sea materia prima de posibilidades del ser, sea perspectiva de fe-
némenos de fondo, que trata de bacer transparentes a su penetracion;
en pingun caso es reelaboracion conceptual. El asir que somos com- /
prende la vida, la conciencia en general, el espiritu — razén y existen-
cia. En esta clase de asir pueden considerarse los conceptos objetivos,
pero no son el asir, cuyo ambito, si se ilumina, permite un vuelo in-
quisitivo, una profundizacién de lo que somos, no propiamente un sa-
ber acerca de eso. Los modos del asir no tienen por qué coincidir en-
tre ellos, entran mis bien en friccién, en conflicto. Respecto al asir
que es, por oposicién al asir que somos, comprende al ser en si, cuya
significacién para la existencia he indicado mas arriba,

El asir no nos revela el ser mismo, aunque nos pone en el cami-
no apropiado para intentar la aventura de su descubrimiento, llevin-
donos mas alld del dominio de la mera verificacion de los hechos em-
piricos y de las objetivaciones de la vida, de la conciencia, del espi-
ritu. Gracias a eso el filosofo puede entrever la originalidad del ser
del hombre como existencia posible. Nos cerrtifican la existencia po-
. sible determinadas experiencias intimas: la conciencia de lo incondicio-
nal, la obscura reminiscencia del origen, la vislumbre de la inmortali-
dad, el ansia de unidad.
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La conciencia de lo incondicional nos da la certidumbre que la
existencia tiene del ser, fuera de la conciencia empirica y de toda apre-
hension de relaciones objetivas. El ejercicio de la investigacion filosé-
fica en la orientacién en el mundo, que me enriquece con nociones y
procedimientos rigurosos para la aprehensién de lo cognoscible, nun-
ca me permite desentrafiar el ser. Pero al chocar con los limites del

conocimiento asequible, mi esfuerzo inquisitivo no aborta en mero

fracaso, sino que descubre indicios de lo absoluto: la reverberacion

del limite ilumina la virtvalidad intrinseca.

Otro indicio revelador de la existencia posible es la obscura re-
miniscencia del origen, consistente en una especie de nostalgia de una
condiciéon primera, como si nuestra alma hubiese sido testigo de la
creacion, Desde Platén se viene considerando e interpretando este
confuso conato de reversion. Con él se relaciona, como complemento,
la vislumbre de inmortalidad. Uno y otra justifican, respectivamente,
las dos grandes preguntas que se hace en el fondo de su alma todo
hombre ante el misterio de su origen y su destinacién: ;De dénde ve-
nimos? ;Addénde vamos? Vislumbramos la inmortalidad en la ex-
periencia del tiempo como participacion en la eternidad, que nos pre-
serva de la nada anexa al fenecimiento de los instantes; la vislumbra-
mos también en la pura experiencia metafisica del sé», como realidad
primera dada para siempre, del sér que es por modo absoluto; por 1l-
timo, vislumbramos la inmortalidad, nuestra inmortalidad, como la
suprema posibilidad de la existencia, en el anhelo de salvacion, que se
nos presenta como irreductible a mera fuga de las dificultades y estre-
checes transitorias.

El hombre, ser complejo, descabal, inarmoénico y psicomaquico,
tiene ansia de unidad, ansia que es anhelo, inquierud, congoja y tam-
bién posibilidad de irabajo interior y de revelacion de si mismo. EIl
ansia de unidad —tanto o mas que los otros indicios de la existencia
posible— incita al hombre a abismarse en lo intrinseco, no directamen-
te con el afan de alcanzar una sintesis conceptual de si, sino ea un
movimiento de introversion acuciosa de positivo ser, de presencia in-
condicional. Nuestra condicién objetiva, nuestra vida, nuestro yo,
nuestro mundo, nuestro saber nos producen honda insatisfaccién. En
cuanto reflexionamos filosoficamente, estamos penetrados de que tanto
nuestra falta de unidad cuanto la verificacién de los fenémenos y la
elaboracién de los mismos efectuada por nuestra mente, no son lo esen-
cial; aunque sean lo mas asequible a la experiencia de nuestro existir,
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5. Comunicacion y existencias

La existencia es existencia no tanto por la tensién y las posibilida-
des que le son inherentes, cuanto por que tal tension y tales posibili-
dades en vez de encerrarse en si mismas se vuelven, se enderezan hacia
el mundo, hacia las otras existencias o seres existentes y hacia lo que
esta por encima del mundo y las existencias. Esta es una nueva forma
de la dilogia propia del filosofar jaspersiano: la existencia es mi exis-
tencia y sin embargo no existo si no me relaciono con otras existencias,
si no me comunico con otras personas. Semejante multiplicidad y co-
nexidn de existencias no significa, empero, que la existencia se consti-
tuya por virtud de la agregacion de las existencias, de la misma suerte
que el mundo no es la suma de las objetividades, ni el hombre la sin-
tesis de los aspectos finitos de su ser. Con las existencias ocurre algo
en parie semejante a lo que sucede con las mdnadas de Leibniz: cada
una es un mundo con todas sus posibilidades; pero, a diferencia de las
monadas, las existencias se comunican: para cerciorarse cada una de si
misma necesita cerciorarse de la existencia ajena. Aqui también cho-
camos con limites y contradicciones insalvables, reveladoras de que por
doquier nos hallamos frente a lo arcano. En este caso la arcanidad es-
ta en que cada existencia es unica, peculiar y no obstante es la existen-
cia absoluta. De todos modos, se impone al espiritu la certidumbre
de que los hombres son no sélo semejantes, en el sentido mas funda-
mental, sino préjimos, préximos. Pues sélo en virtud de tal semejan-
za y de tal proximidad la comunicacién puede ser reveladora y fecun-
da entre existencia posible y existencia posible. Asi la comunicacién
adquiere el tono supracotidiano de un apelar de alma a alma, tono de
didlogo elevado en que discuten y se concilian un yo y un ti, cada
uno de los cuales es mas que vida, conciencia y espiritu subjetivos, si
a ambos inquieta el ansia de infinito, a la vez entrafiable y compartida,
el mismo esfuerzo inquiridor.

Gracias a la comunicacion la verdad existencial aparece con su
singularidad frente a otras verdades existenciales y frente a la supuesta
verdad general. La comunicacidn no es capaz de poner la verdad de
una existencia al alcance de otras existencias, pues es inefable; permi-
te solamente entreverla. Es eficaz para mi verdad existencial porque
me permite esclarecerla, a la vez que enriquecer y precisar mi mundo
de ideas y conocimientos. Por otra parte, no es tan contradictorio
como parece lo absoluto de cada verdad existencial y lo relativo de la
misina para otras existencias, pues en cada caso, la verdad es absoluta
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solo en la existencia, y relativa en su objetivacion en forma de con-
ceptos y proposiciones formulados. Las dificultades y enigmas pro-
pios de esta discordancia son otros tantos acicates para la empresa me-
tafisica, lo mismo que la cuestion del nexo que hay entre el conoci-
miento, que s6lo avanza en terreno firme gracias a que determina ob-
jetos) y la verdad existencial, que deja de ser tal —vision inmediata
del ser mismo— apenas se pretende encuadrarla con el pensamiento sis-
tematico.

6. Libertad y fe filosofica

El hecho es que la reflexién filosofica no se agota con la diluci-
dacion de los conceptos generales; no consiste s6lo en operaciones ra-
cionales del entendimiento, sino que tiene también un contenido per-
sonal, subjetivo, Gnico, incomunicable. Ademas del pensamiento sis-
tematico, cuyo trabajo es la objetivacién de cosas y abstracciones, el fi-
losofar entrafia experiencia existencial. Con el pensar racional no sé6-
lo se aprehende el mundo, sino se logra la comunicacién y la aproxi-
macidn de las existencias, y hasta puede manifestarse la existencia po-
sible. Esto ultimo ocurre de modo indirecto, mostrando al fil6sofo los
limites de lo cognoscible y permitiéndole cerciorarse de la entidad de
su ser en cuanto es fuente de actos de discernimiento y también en
cuanto es mas que eso. La experiencia de la reflexion filosofica es en
parte una experiencia del ser existente mismo incluso en el esfuerzo
de inteligir la realidad del mundo, en cuanto el sujeto es agente de las
operaciones y suyos son los datos de la conciencia. Yo soy quien pien-
sa, quien examina la realidad externa o la interna; yo soy quien vive
upa y otra y quien distingue una de otra. Asi, pues, de la misma ma-
nera que en psicologia se perfecciona el conocimiento de la experien-
cia considerando un aspecto gndstico y un aspecto patico en la percep-
cién y un modo discursivo y un modo intuitivo en el pensamiento, en
filosofia existencial la experiencia significativa es comprendida como
aprehensién de los fendmenos y como iluminacién de la existencia.

Pero la realidad existencial mas genuina no se da en los actos de
reflexién pura, sino en los de decisién frente a lo posible. - Existir €s
ante todo ser libre, es disponer de la propia experiencia y de uno mis-
mo. Mi libertad es mi realizacién que logro en actos de decisién.
Soy yo mismo, soy ser intrinseco, en la medida que me determino libre-
mente; en la medida que abro libremente mi espiritu a los valores y
consigo la auténtica suscepcion de fos mds altos y formativos de mi vi-
da y mi espiritu. “Ich werde, wie ich werte” — soy y seré segtin co-
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mo valore. Gracias al ejercicio de la libertad, mi consecuencia con
lo que fui y mi intencion de lo que debo ser me permiten plasmar mi
presente como creacion propia, sin perjuicio, por consiguiente, de que
mis determinaciones pasadas sean susceptibles de adquirir nuevo senti-
do, en consonancia con la profundidad y plenitud de conciencia que
sea capaz de alcanzar. De esta suerte el ejercicio de la libertad en ca-
da situacion no sélo puede constituir un gran riesgo, a causa-de la
responsabilidad que entrafia la decisién para el destino personal y pa-
ra el curso de los acontecimientos, sino que es fuente y origen tanto
del encaminamiento hacia la vida por venir cuanto de la rehabilitacién
y metamozfosis de lo ya vivido.

La libertad no se ilumina por si misma cuando delibera y decide.
Su ejercicio requiere una vision de las posibilidades de la existencia y
un ajuste a lo intrinseco, visién y ajuste que se los ofrece la esponta-
neidad rectora de la vida humana en lo infinito. Asi interpretamos la
fe filoséfica, pues el pensamiento y la accién del hombre no sélo se
rigen por los fenémenos y los méviles concretos, sino por vislumbres
de un firmamento, inasequible a la representacion, hacia el cual el es-
piritu se eleva con la misma seguridad que las plantas buscan la luz.

La conciencia y la libertad del filésofo se empefian en operaciones
que concretan posibilidades infinitas en concepciones determinadas,
aunque nunca definitivas. Su filosofar es obra viva si en ella alienta
el soplo de la fe, que da vuelo y unidad al esfuerzo de desentrafiar el
ser. La fe filoséfica nos aproxima al meollo de la realidad, permitien-
do que nos interroguemos acerca de la verdad de lo que es el mundo y
de lo que somos nosotros: es direccioén y. cumplimiento de las posibili-
dades que por el ministerio de la imaginacion surgen en el dmbito
existencial del asir y que son tanto més definidas cuanto mis dilectas.
Asimismo, la fe filoséfica nos aproxima a la existencia de los filésofos
y a su verdad; nos aproxima y nos enfrenta a las existencias y a las ver-
dades ajenas, pues no hay fe genuina y probada sin la consideracién y
el respeto de la fe de los otros hombres de hoy y de ayer.

Vemos asi que la filosofia existencial no es obra unicamente del
pensamiento. Para llegar a tener asomos afortunados de lo arcano es
menester que el hombre que la cultiva posea disposiciones multiples
y desarrollo afinado de las mismas, ademds de la capacidad de concen-
trar todas sus potencias en tal quehacer: sin esto no hay iluminacién
ni adveracion de la existencia.
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7. Trascendencia y cifra metafisica

Ya sabemos que el hombre no se basta a si mismo, que por es-
pontaneo movimiento de su espiritu aspira por encima de si. No s6-
lo como ser vivo, sino como existencia, no se sustenta en si: inicamen-
te por virtud de la trascendencia es. Trascendencia para Jaspers es ser,
“el ser que nunca se convierte en mundo, pero que en cierto modo ha-
bla por medio del ser en el mundo”. Con la existencia y la trascen-
dencia ocutre en metafisica algo semejante a lo que sucede con la con-
ciencia y la intencionalidad en psicologia. No hay efectivo ser en la
inmanencia, aunque ésta constiruye acicate para la trascendencia. En
efecto, si el limite de lo objetivo nos conduce de rebote a la ilumina-
cién de la existencia posible, la frustracién de la existencia —el no
bastarse a si misma—, a su vez, nos lleva a la trascendencia. El ser
del mundo y nuestro ser intimo nos remiten a algo que estd fuera de la
realidad tanto del mundo como de la nuestra. La penetracién de lo
finito, obrando la fe filosofica, revela indicaciones de lo infinito, tes-
timonios de otro mundo, esto es: meta-fisis. Por eso toda gran meta-
fisica es una lectura del texto cifrado del ser: la realidad apatece como
simbolo que la existencia descifra. Asi como en el conocimiento del
mundo el experimento es mediador entre el sujeto y el objeto, asi la
cifra es mediadora entre la existencia y la trascendencia. Para el fil6-
sofo todo lo cognoscible, ademds de cognoscible, es expresion de enti-
dad supracognoscible, vestigio de Dios. :

Avanzando mas, tenemos que el pensamiento metafisico es simbo-
lo de la existencia, nunca construccion definitiva. Su hermenéutica
no es vana y si promisoria de avance en lo ignoto si estd vivificada
por la fe y auxiliada por el ojo de la imaginacion existencial, Pero
todo avance en este sentido es una carrera sin fin, en que la lectura de
una cifra metafisica lleva a otra, pues cada una €s en cierto modo un
enigma después de la fugaz iluminacién. Tal es la suerte de toda in-
vestigacion existencial, comenzando con la orientacidn en el mundo, en
que aborta cada intento de eaglobar el saber en una totalidad. Fra-
casa aqui la racionalidad completiva. Fracasa también la verdad de la

existencia ante las verdades de las existencias. Fracasan, en fin, el tras-.

cender formal, las opuestas referencias existenciales a la trascendencia
y la lectura de la cifra de la rrascendencia, fracasan ante la imposibili-
dad de lo que parecia poner el ser a nuestro alcance y fracasan a causa
de la instabilidad de la revelacion que parecié un término feliz. Todo
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fracasa en este empefio, pues no se trata de aprehender cosas tangibles,
objetos permanentes. ] =

El esfuerzo filosofico mds avanzado es un alternar de cifras que
suspenden al investigador y fracasos en el descifrar que lo sumen en la
desesperanza, como alterna la luz del dia y la tiniebla nocturna. Pero
asi como en la naturaleza a la alternancia nictémera se une el progreso
de las estaciones, en la empresa filosofica la alternancia de cifras y fra-
casos se acompaiia de upa maduracién del sentido metafisico. Y si al
fin el fracaso se convierte en cifra de las cifras, cifra en la cual resue-
nan todas las demas, eso no significa que sea simbolo de la nada, sino
de la arcanidad del ser y del ser de la arcanidad, a la vez que certifica-
cién del anhelo infinito de verdad v de la derechura invencible del
hombre que no se contenta con lo absoluto a medias.




