Goethe y la Filosofia

Por HONORIO DELGADO

Goethe se presenta a nuestra imaginacion, ante todo como decha-
do de plenitud humana, en quien las excelencias se conciertan en hat-
moniosa manifestacion. Y su mejor influencia consiste en renovar en
nuestra alma la vision virginal de las cosas y la proximidad mdgica de
las fuentes de la vida. Con las revelaciones de su genio el mundo se
nos muestra mas rico, mas significativo, a la vez que mas sorprendente
y misterioso, y nosotros mismos experimentamos el despertar de dispo-
siciones intimas capaces de certificarnos acrecentamiento en profun-
didad.

Por cierto que lo mismo podemos decir de otros grandes poetas.
Pues el vate no sélo descubre y crea belleza. Es inherente a su nimen
penetrar lo que el hombre es por excelencia. Su instinto, a la vez
que espontaneidad creadora y expresiva, entrafa percepcion sutil y
aliento fervoroso, veracidad radical e idealidad trascendente. Sélo es-
tos dones, en grado eminente y en feliz conjuncién, logran dar esplen-
dor a la experiencia cotidiana, transmutando en acontecimiento mata-
villoso el hecho indiferente para el hombre comin.

Es evidente que la concepcién goethiana de la vida se distingue
de la de los demas poetas en puntos capitales. Pero ya por su gené-
rica calidad poética, la obra del insigne escritor alemdn tiene impor-
tancia filosofica, pues poesia y filosofia se relacionan fundamentalmen-
te. Una y otra son formas del despertar admirativo del alma, expe-"
riencia de la vida hecha pensamiento, biisqueda del sentido profundo
de Ia realidad, afin de coincidencia de la singularidad del ser con la |
universalidad de la idea, libre vuelo al par que rigurosa disciplina del |
espiritu en pos de lo absoluto.

En los limites con la poesia y con el arte en general — lo mismo
que frente a la ciencia y a la religion — la filosofia, sin perjuicio de
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‘determinar lo propio de su contenido y la peculiatidad de su tarea,
reconoce las influencias que recibe. Nadie puede negar la de la musa.
El fondo de toda filosofia, la raiz de todo conato especulativo en el
campo de la metafisica consiste siempre en.una interpretacion del mun-
do y del espiritu cuyo contenido ultimo eg? de naturaleza poética : ima-
gen completiva hecha de aspiraciones y sentimientos fundamentales de
la existencia. Con el mito y con el tropo comienza la genealogia de
los sistemas filoséficos, y con la poesia lirica, la inspiracién del filoso-
far no sistematico. Incluso las ramas especiales de la filosofia, unas
mas otras menos, deben a la poesia intuiciones fecundas, anticipaciones
certeras, y si no, nexos efectivos, analogias sugerentes o ejemplos lu-
minosos. Si esto no bastara, ahi estd la historia de la metafisica, que
nos muestra a sus primeros cultivadores formulando en verso sus
teorias,

No quiero dar a entender que la poesia influya inicamente sobre
los filésofos. Influye filosdficamente sobre todos los hombres sensi-
bles que se complacen en-conocer la produccién de los poetas. Singu-
larizando, no cabe duda que Goethe contribuye a formar el espiritu
de los lectores selectos de sus obras, no solo en el sentido estérico, con
el ritmo y la belleza, sino en el orden de las ideas directivas, con -el
contenido intelectual y moral, con el valor de la verdad y la doctrina
insitas en los personajes. Y si semejantes lectores encuentran encan-
tadoras, patéticas o brillantes sus ficciones, ello contribuira de algin
modo a que entrevean su sentido metafisico : servird para orientar-
los respecto al principio v al fin de las cosas, al destino y a la libertad
del hombre, en una palabra, condicionard sus reflexiones, su estima-
tiva, su actitud intima frente al ser.

Y si las obras de Goethe son abjeto de especial aficién por parte
del lector, llegara éste a concebir su propia interpretacion del mundo
goethiano : plasmara sz Goethe peculiar. Pues el sino y el privilegio
de los grandes autores es producir impresiones originales en las almas.
De ahi que sea inconcebible esperar una interpretacién definitiva del
Fausto, por ejemplo, o pedir un Goethe valido para todos los hombres
de hoy. Que se estudie, en buena hora, desde los mds diversos puntos
de vista, a todas las Iuces, la obra y la vida del egregio poera de cuyo
nacimiento celebramos el segundo centendrio. Pero sin pretender apri-
sionar su esencia en un libro “candnico”, como se nos cuenta en Las
mil y und noches que se encierran en frascos a gigantescos efrits.

Si quisiéramos explicar la relacién de Goethe con la filosofia des-
e el punto de vista de la historia de las ideas, deberiamos comenzar
con el examen de las influencias que revela haber recibido el sabio de
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Weimar. Asi tios embarcariamos en una interesante tarea de cotejo
de sus conceptos con la doctrina de los pensadores presocraticos, de Pla-
tén y Aristoteles, de los neoplaténicos y tantas otras corrientes de pen-
samiento, hasta llegar a Hegel, deteniéndonos largamente en Spinoza,
cuya obra Goethe, en cierc&g:mdo, saco del olvido. Tal no es nuestro
proposito, sino concentrarnos en la concepcitn principal de Goethe, su
acierto genial, prefado de consecuencias para la mentalidad moderna.
Aludo a la idea del devenir : das Werden — "das Werdende, das ewig
wirkt und lebt”.

La intuicién del devenir da potencialidad y tono a casi toda la
produccién goethiana; la anima como su fermento o principio viral, y
confiere lozania y superior realidad al contenido de sus concepciones.
El puro sentimiento de contigiiidad y amorosa simpatia con el proceso
de la creacidn, cualidad inherente a la intuicidon del devenir, tiene la
virtud de aproximar al investigador a la jugosa entrafa de la reali-
dad, con sus valores, en los actos de efctiva experiencia metafisica. Es-
to se patentiza en Goethe, y de modo mas rigurosamente especulativo,
en sus continuadores de la época contemporinea, sobre todo en Dilthey,
Bergson, Simmel, Scheler, Klages, Spengler, Worringer vy Spranger,
para no mencionar sino a algunos afortunados descubridores en los
campos mds diversos de la filosofia. Con esto es facil formar concepto
del poder incitador de la idea germinal que en Goethe gueda conte-
nida dentro del arte y las teorias cientificas acerca de la naturaleza.

No es nuestro intento considerar la influencia del autor del Fausto
sobre los pensadores de ayer y de hoy, sino su propia actitud filoséfica
cifrada en el devenir. Sin embatrgo, seria falta inexcusable en esta efe-
mérides no sefalar la significacién histdrica de esa actitud. Gracias a
ella el espiriru del hombre de Occidente se ha aproximado de nuevo
al corazon del cosmos, al hontanar de la verdad, a “'las madres”, desde-
nando las secas construcciones de un pensamiento discursivo sin $avia.
Pues Goethe, asi como llevo la literatura de su patria al ambito univer-
sal, prepard el ambiente cultural que hizo posible el soberbio vuelo de
los filosofos alemanes de las generaciones que siguieron a la suya, y su
influencia se prolonga hasta en las innovaciones ideologicas que a mu-
chos parecen hijas s6lo del presente.

La idea goethiana del devenir comprende en primer Iugar a la na-
turaleza. Lo original y fecundo en la visién del poeta naturalista es
sentir vigorosa y profundamente el proceso vital de los seres, su bullir
y medrar, el despliegue de sus virtualidades en gradual metamorfosis,

segun un orden arquitecténico de polaridad y simetria. Sus teori

morfologico-genéticas acerca de los organos del vegeral y la estructu- V\_
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ra del crineo de los vertebrados no constxruyen sino qspecmles aplica-
ciones de su modo de ver la trascendencia del devenir en las obras de
la natutaleza. Y lo que piensa respecto de la planta primordial (Up-
pllanze) es valido para su concepcion del conocimiento del mundo or-
ganico : la Urpflanze es un simbolo, en elgentido de que lo particular
representa lo general, no como una imagen fantéistica o una sombra,
sino como viva revelacion actual de lo insondable.

Goethe no trata de explicar las infinitas posibilidades de la madre
naturaleza, sino de calar la significacién dindmica de sus manifestacio-
nes concretas, atendiendo a la potencia ideal configuradora de la subs-
tancia, Su visién del devenir concuerda en cierto modo con la doctri-
na aristotélica de la entelequia, asi como con la spinoziana de la natura
naturans. Sin embargo, se diferencia de ellas en que no cae en la es-
trechez de una construccién deductiva. Cierramente, aqui Goethe se
mueve — como ¢l mismo lo advierte — en aquella region en la cual
se superponen la metafisica y la historia natural. Pero su percepcién
de los fendémenos consiste en tratar de aduefarse de la intimidad pal-
pitante del objeto de conocimiento gracias al poder de simpatia del
alma respecto de lo animado. Si Aristételes vy Spinoza intentan avan-
zar hacia lo insondable de la vida y el cosmos por modo discursivo,
Goethe pone su conato en vislumbrarlo gracias a la contemplacion di-
recta y apasionada de sus manifestaciones, cierto de que el sentido su-
perior de lo que llamamos descubrir es una revelacion del interno de-
venir en la exterioridad del hecho sensible.

“Natur hat weder Kern noch Schale,
alles ist sie mit einem Male”

Asi, su reconocimiento de la texrura ideal de la realidad se funda en
una suerte de arte fisonémica enderezada a comprender la naturaleza
a trayés de los signos de su expresion,

En realidad, este examen fisonémico de los seres, los procesos y
el conjunte de la creacion, que permite al espiritu ir mds alla de la
cdscara de las apariencias tangibles y mensurables, lo han practicado
los naturalistas geniales de todos los tiempos, comenzando con Aristo-
teles. Y si su soberana efectividad no es reconocida, ello se debe a que,
en la época moderna, damos mayor importancia a los mérod@sique or-
denan e interpretan los datos de la experiencia analizando la conexién
efectiva o hipotética de causas y efectos elementales, No obstante, hoy
en dia, nadie capaz de estudiar con amor a la naturaleza podrd afirmar

e es un visionario quien preconiza su comprension fisonémica. Sin
Z;a careceriamos de la impresién mas entrafiable y misteriosa de la vi-




todos los otros procedimientos de investigacién de los fenémenos natu-
rales, sin excluir el mimero y la medida, por considerable que haya si-
do la aversién que profesara a las matematicas el contrincante de New-
ton en materia de teoria dg los colores.

Pasemos ahora a considerar el otro gran aspecto de la intuicion
goethiana del devenir. Comprende el mundo allende la naturaleza,
esto es : la vida espiritual de la humanidad, sus configuraciones, su
movimiento en el tiempo, su exigencia de lo absoluto.

* Aeltestes bewabrt mit Treue,
freundlich aufgefasstes Neue,

beitern Sinn und reine Zwecke —
nun, man kommit wobl eine Strecke.”

El devenir en este campo se identifica con el impulso que permite al
hombre el vuelo de la trascendencia. Ciertamente, el puro dinamismo
inmanente a nuestro ser vital es representacion del “inequivoco genio
de la naturaleza”. Pues no sélo estamos en la naruraleza, sino ella
se halla — inextirpable y fecunda — en nosotros; e incluso cuando
actuamos contrariandola, lo hacemos con las disposiciones de atraccion
y repulsion que le son inherentes. Es mas, la misma elevacion de nues-
tras realizaciones por encima del plano de sus fendmenos, esta condi-
cionada y en cierto modo anticipada por su porfiado conato ascensio-
nal, contrapolo de la propension — tan suya como ese conato — a la
estabilidad y la repeticién. Esta adhesion de la entrafia de nuestro ser
a los poderes teliricos corresponde a la relacidén positiva que tenemos
con los mismos. La relacion negativa consiste en que, no obstante par-
ticipar en el devenir de la naturaleza, nuestro ser, en cuanto potencia
espiritual se sustrae a su dominio : es fuente de aspiracion y de liber-
‘tad, existe v se esfuerza, se perfecciona y eleva o decae.

“Immer biber muss ich steigen,
immer weiter miuss ich schaunl” .

De ahi que el destino del hombre sea buscar la proporcién harmonio-
sa entre el mundo de la naturaleza y el mundo del espiritu, sin lograr-
lo jamés plenamente. Esta pugna, esta psicomaquia fundamental de
nuesrro existir, ora esforzado, ora linguido, dominando a las veces el
espiritu y la naturaleza, aparece representada en diversas obras de Goe-
the, Prometheus, Gotz von Berlichingen, Tasso, particularmente en las
dos mayores, que trabajé durante gran parte de su vida ; Faust y qu

belm Meister. @
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Lo inmediato al hombre y lo decisivo Fara su existencia no es ni
el devenir césmico, representado en su sensibilidad por el instiato, ni
el devenir espiritual, preseate en su intencionalidad vislumbradora de
lo ideal. La realidad de primer orden, asumidora de ambos, es el de-
venir personal. El sujeto no es sélo escenzrio de conflictos, sino cria-
tura creadora, a cuyo afin de distinguir y separar, antecede la esponta-
neidad simple, la condicién original que se despliega en el tiempo, re-
sistiendo a la dispersion :

“Und keine Zeit und keine Mach: zerstiickelt
geprigte Form, die lebend sich entwickelt.”

A la intimidad germinal del hombre no le bastan ni el torrente
de las impresiones de la realidad concretada, ni las interpretaciones be-
chas. Su significacién metafisica se cifra en lo contrario : en ser pro-
ceso determinante y plasmador, bacer por excelencia. Desde el punto
de vista filosofico, este nos parece el sentido de Ia fiustica asercién :
"I Anfang war die Tat”, Im Anfang no se refiere, pues, 2 un comien-
zo que solamente fué, aunque textualmente la frase sea una variante o
parafrasis del versiculo inicial del Evangelio segiin San Juan (In prin-
cipio erat Verbum, ...). Se refiere a la virtud original y generatriz
de la existencia humana, de todos los hombres, de cada hombre. Y die
Tat no significa el hecho consumado, sino el hacer, la actividad del de-
venir. Esta manera de comprender tal proposicion se apoya no sélo
en el espiritu del Fausio, sino en el que informa casi toda la obra de
Goethe. Para él, el hecho realizado y el ser cuajado nunca pueden
constituir entidad primaria y menos iniciacion de vida, sino término
final, caida en la nada :

“denn Alles muss in Nichts zerfallen,
wenn es im Sein bebarren will”

La vida personal que importa a Goethe no es la del pasivo tran-
seunte del tiempo y del mundo, sino la intrinseca, que se empefia en
lograrse y que responde por si misma; la que en cada momento en-
frenta la necesidad y el peligro, y se defiende y preserva de las ase-
chanzas, sujeciones y desmedros anexos a la vulgaridad y la rutina; en
general, la forma de vivir que prolonga en el mundo la entidad del
hombre, la que acrecienta esta entidad y promueve su florecer y fruc-
tificar en todos los 6rdenes de lo apreciable. Es la existencia produc-
tiva y libre, con libertad que entrafia dominio y ennoblecimiento pro-
pios, pues “corrompe todo lo que da independencia sin conferir se-
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Esta jugosa fi.osofia del'dorado 4rbol de la vida no podia ser con-
cebida por un poeta contemplativo. De ahi que no convengamos en
imaginar a Goethe sino como lo que fué efectiva y*afortunadamente :
hombre de accién varia, magnifica e infatigable, cuya situacién con-
creta en el escenario del mundo tuvo consecuencias definitivas, en Franc-
fort, en Weimar y en todos 1¢5 muchos lugares donde, con su natural
fogoso, ejercité su fecunda iniciativa, donde adquirié caudal de expe-
riencia en todas las direcciones de su insaciable curiosidad y donde for-
mo su caracter, de firmeza, plasticidad y estilo casi sobrehumanos. No
aceptamos, pues, esa especie fantdstica de que Goethe no fué lo que de-
bib ser, a causa de haber trocado la fria biblioteca o el obscuro gabi-
nete del escritor por el puesto de mando.

Para dar término a nuestro breve examen de la importancia filo-
sofica de la obra de Goethe, consideraremos un punto mas : la actitud
problemacica ;

“Wir tastern ewig an Problemen.”

Si el poeta faustico, intérprete de la esencia de su raza, ha contri-
buido a vivificar el pensamiento, y en general la cultura de Occidente,
gracias a las ideas y bellezas en que se condensan las iluminaciones de
su vida intrinseca, su actitud especifica en materia de conocimiento ha
servido para impulsar una direccién fecunda de la empresa del filoso-
far contemporineo. Semejante impulso ha obrade, ciertamente, de
manera indirecta, pues tanto el pensamiento de Goethe como el de
Nietzsche constituyen la levadura de toda la fermentacién filosofica
de este siglo, particularmente en Alemania. Esa actitud goethiana a
que nos referimos consiste en poner en tela de juicio tanto los resulta-
dos de la experiencia vivida cuanto las grises teorias que pretenden ha-
ber desentrafiado el secreto del ser. Mas la experiencia de los fenéme-
nos es tan fragil y fugitiva como el fendmeno mismo, y la realidad que
el filésofo cree haber averiguado y formulado, se disuelve a la postre
en puro simbolismo :

“Alles Vergangliche
ist nur ein Gleichnis.”

El hombre suspira infatigable y profundamente por aprehender
lo infinito, y su existencia participa de lo que de éste se le alcanza. Pe-

ro su pensamiento solo puede lograr imagenes, comparaciones y para-
bolas.

“Und detnes Geistes hichster Feuerflug
hat schon am Gleichnis, bat am Bild genug.”
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Por fuerza debe contentarse con sélo“eso, pues ¢ meollo de la rea-
lidad es un arcano. Todo lo que nos figuramos acerca del principio,
la esencia y el fin de las cosas es cuestionable. :

Sin embargo, el empeiio filoséfico no es baldio, pues la voluntad
de ampliar la perspectiva de nuestra vision y de ascender cada vez mas
en el reino de las posibilidades de nuesyra aspiracion cognoscitiva, nos
certifican lo efectivo del misterio asi como lo auténtico y trascendente
del asombro y la reverencia que esa voluntad atrevida despierta en el
penetral de nuestra alma. Mas aun, con eso, un mundo de significa- -
ciones y valores se abre ante nuestro espiritu, con un especial conteni-
do de vida formadora, Lo que estimamos y admiramos es asimilado,
traducido y plasmado en substancia de nosotros mismos. Ahi estdn las
cumbres donde halla sosiego, nunca durable, nuestra ansia de la vet-
dad definitiva frente al vaivén de las impresiones y la mudanza de las
doctrinas. De ningtn modoe llegamos a lo absoluto, no abarcamos el
todo, porque “Dios no lo ha querido”. La sabiduria de Goethe se re-
vela en aceptar la arcanidad, emprendiendo el camino de la vida reli-
giosa ahi donde termina el sendero de la metafisica.

En conclusion, si investigamos con radical sinceridad el fundamen-
to de nuestro saber y los asomos de absoluto que nos es dado presen-
tir, sacaremos de nuestra experiencia viva algo que configura nuestro
devenir intrinseco : un tejido sutil de esplendorosas imagenes y sim-
bolos —Gleichnisse—, testimonio de la trascendericia de nuestra autén-
tica dileccién, de nuestro anhelo infinito, al mismo tiempo que reflejo
cualitativo de la materia preciosa de la cultura que da tenor y elevacion
a los afanes mas sublimes de la humanidad entera. Asi, la actitud me-
tafisica de Goethe no incita al escepticismo, sino a2 que cada cual abra
los ojos e ilumine su peculiar mundo de referencias y representaciones
correspondientes a aquello que estd fuera de su alcance.




